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A presente publicacdo é resultado das pesquisas e debates dos participantes do IV
Coloquio Internacional de Bioética e do II Coléquio Emocgbes que, reuniu
pesquisadores, docentes e discentes de cursos de pos-graduacao em filosofia, bioética,
medicina, ciéncias juridicas, neurociéncia, ciéncias sociais e humanas de todo o Pais,
nos dias 25 a 27 de setembro de 2019. O objetivo foi debater questoes e problemas
referentes a "Bioética, Neuroética e Emocoes" em comemoracao dos 70 anos da
Declaracdo Internacional de Etica Médica (3rd General Assembly of the World
Medical Association, London, October 1949) e para homenagear a obra de Bioética,
Filosofia Moral e Etica Médica do Professor Dr. Joaquim Clotet, que introduziu os
primeiros grupos de pesquisa e comités de Bioética no Brasil. Isso ocorreu antes
mesmo do surgimento da Bioética em nosso pais, em meados da década de 1990,
especialmente com a criacado em 1995 da Sociedade Brasileira de Bioética, bem como
de varios cursos de pos-graduacgao em territério nacional, fomentando a expansao de

redes de pesquisa interdisciplinar em diferentes areas do conhecimento.
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BIOETICA, NEUROETICA E EMOCOES: LEITURAS
INTERDISCIPLINARES

https://doi.org/10.36592/978-65-81110-11-6-01

Esta publicacao é resultado das pesquisas e debates dos participantes do IV
Coloquio Internacional de Bioética e o II Coloquio Emogdes que, reuniu
pesquisadores, professores e alunos de cursos de po6s-graduacao em filosofia, bioética,
medicina, ciéncias juridicas, neurociéncia, ciéncias sociais e humanas de todo o Pais,
nos dias 25 a 277 de setembro de 2019. O objetivo foi debater, em foro piblico, questoes
e problemas referentes a "Bioética, Neuroética e Emocoes” em comemoracao dos 70
anos da Declaracdo Internacional de Etica Médica (3rd General Assembly of the World
Medical Association, London, October 1949) e para homenagear a obra de Bioética,
Filosofia Moral e Etica Médica do Professor Dr. Joaquim Clotet, que introduziu os
primeiros grupos de pesquisa e comités de Bioética no Brasil. Isso ocorreu antes
mesmo do surgimento da Bioética em nosso pais, em meados da década de 1990,
especialmente com a criacdo em 1995 da Sociedade Brasileira de Bioética, bem como
de varios cursos de pés-graduacao em territério nacional, fomentando a expansao de
redes de pesquisa interdisciplinar em diferentes &areas do conhecimento.
Anteriormente a criacdo da Sociedade Brasileira de Bioética, o Conselho Federal de
Medicina (CFM) lancou o primeiro periodico na area.

A Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul (PUCRS) iniciou, em
1988, estudos de Bioética no Programa de P6s-Graduacao em Medicina. Em 1990, o
Prof. Robert M. Veatch, Diretor do Kennedy Institute of Ethics, de Washington, DC,
ministrou um curso no mesmo programa. No hospital da mesma instituicao funciona
regularmente, desde 1990, um Comité de Etica em Pesquisa, cujo primeiro presidente
foi o Prof. Dr. Jaderson Costa da Costa. O Primeiro Congresso Nacional de Bioética foi
realizado no Instituto Oscar Freire, USP, em Sao Paulo, de 26 a 28 de junho de 1996,
e o Segundo Congresso Nacional de Bioética, realizado em Brasilia, na sede do
Conselho Federal de Medicina, de 24 a 26 de marco de 1998. Foi nesse contexto de
pioneirismo que a PUCRS organizou o Terceiro Congresso Nacional de Bioética de 2 a
4 de julho de 2000, abrindo um ciclo de coléquios internacionais de Bioética. A
segunda edicao do Coloquio Internacional de Bioética (5 a 9 de junho de 2006) sobre

Bioética, Biotecnologia e Biopolitica e a terceira edicao (23 a 27 de novembro de 2015)
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sobre Bioética, Neuroética e Direito foram apoiadas pela CAPES e pelo CNPq e
resultaram na publicacdo de dois volumes (Fenomenologia Hoje III: Bioética,
Biotecnologia, Biopolitica. Porto Alegre: Edipucrs, 2008, ISBN: 8574306940; Justica,
Direito e Etica Aplicada: VI Simpoésio Internacional sobre a Justica. Porto Alegre:
Editora Fi, 2015; ISBN: 9788566923155).

Seguindo o dialogo realizado nas outras edicoes, o IV Coloquio Internacional de
Bioética deste ano foi concebido conjuntamente com o II Coloquio Emocoes, com o
objetivo de valorizar a importancia e extrema pertinéncia das pesquisas sobre as
emocoes para o avanco e sofisticacao dos debates em bioética. Grandes avancos foram
conquistados nos debates em bioética, porém temas ainda iniciais como o aborto,
eutanasia, ética animal e ambiental tem sido revistos e se deparados com intimeros
questionamentos praticos e tedéricos que podem encontrar novos caminhos com a
contribuicao das mais recentes pesquisas sobre as emocoes.

Apresentamos abaixo um breve resumo de cada capitulo autoral que foi incluido
em uma estrutura tematica, segundo um critério de organizacao de um compéndio a
partir de uma coesao de temas e problemas em trés partes.

A primeira parte aborda o tema da bioética e é composta pelos seguintes
capitulos:

Marcelo Bonhemberger e Nythamar de Oliveira, em Bioética plural: revisitando
o problema do fundacionismo, resgatam “os fundamentos normativos da bioética de
modo a tornar seu universalismo defenséavel e compativel com seu pluralismo, sem
recorrer, de um lado, ao fundacionismo de modelos procedimentalistas, como o
principialismo, e ao particularismo de doutrinas morais dadas, como as abordagens
crista, judaica e de outras religides a bioética, de outro lado. Sera mostrado que a
concepcao de pluralismo em bioética de Tristram Engelhardt permite uma
reformulacdo da bioética judaico-crista como um dos modelos mais razoaveis e
defensaveis que satisfazem tais afirmacoes normativas, na medida em que promove
um humanismo pluralista e uma visao universalizavel dos direitos humanos, da
socialidade e de preocupacoes ecologicas”.

Fishel Szlajen, em Inteligencia Artificial y Transhumanismo: falacias del
humano exacerbado y desfondado en la tecnologia, atesta que “esta conferencia
aborda, desde la concepcion biblico-filosoéfica, los fundamentos de la falaz concepcion
cibernética de lo humano, producto de la ruptura del equilibrio entre dos tipologias

humanas como mandato-premisa civilizatoria fundacional, promoviendo a su vez la
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necesidad de una filosofia de la biotecnologia cuyo foco es el analisis en su desarrollo
e implementacion evitando la tendencia al exceso enajenante”.

Darlei Dall’Agnol, em Crispr e os limites éticos da edicao genémica, “retoma um
tema que vem enfrentando ha alguns anos sem ter, entretanto, chegado a uma posicao
definitiva e que tem, recentemente, assumido novos contornos com a descoberta de
técnicas cada vez mais refinadas de edicao do genoma humano, por exemplo as que
operam com CRISPR (que serao explicadas mais adiante). Acredita que muita analise
conceitual no ambito da teorizacdo ética, mas também mais investigacdo empirica
precisam ser feitas para estabelecer limites aceitaveis para a utilizagao de técnicas de
engenharia genética que possam modificar a nossa constituicao biolégica”.

Marco Antonio Azevedo e Marcos Rolim, em O que ha de realmente
atemorizador nos cendrios tipo-Gattaca?, afirma que “no filme Gattaca, imagina-se um
futuro ja nada distante em que os casais poderao consultar um especialista em
fertilizacao artificial e escolher as caracteristicas de seu futuro filho. Eles podem
selecionar embrides fertilizados em laboratoério, podendo também alterar seus tracos
genéticos, eliminando genes capazes de expressar doencas ou mesmo caracteristicas
fisicas indesejaveis. Técnicas recentes, como a edicao genética por Prime Editing ou
por meio da CRISPR-Caso, logo permitirdo terapias génicas em embrides fertilizados
in vitro antes de sua implantacdo uterina. Neste artigo, pretendemos avaliar essas
possibilidades, revisando criticamente alguns argumentos conhecidos contra o uso
indiscriminado de tais técnicas (como o argumento da ladeira escorregadia, e os
argumentos de Jurgen Habermas e Michael Sandel). Ao final, em defesa de que
objecOes de principio a praticas eugénicas devem estar assentadas na protecdo e
promoc¢ao dos direitos humanos, pretendemos avaliar quais limites poderiam
publicamente justificar a permissao ou proibicao do uso privado de tais técnicas”.

Susana de Castro, em capitalismo e racismo, “apresenta as relaces entre
capitalismo e racismo a partir da compreensao de que a divisdo da populacao em ragas
distintas foi uma ferramenta criada para justificar a escravidao durante a época
colonial. O colonialismo nao terminou com o fim do regime colonial, uma vez que aos
povos escravizados e dominados perdurou o estigma de inferioridade cultural. Hoje
quando assistimos ao colapso das condicoes de renovacdo da natureza frente a
poluicdo e destruicao da natureza, se faz mais do que nunca necessario o resgate da
heranca cultural dos povos originarios, uma vez que nao capitularam ao aniquilamento

de sua forma de ver o mundo a partir de uma perspectiva biocéntrica”.
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Erico Hammes, em transumanismo e p6s-humanismo: uma aproximacao ético-
teologica, “pretende recolher elementos teolégicos para uma relacao entre a Teologia
crista, transumanismo e pés-humanismo. Enfoca especialmente os temas da natureza
humana e da Etica Teolégica, ante a importancia que adquiriu o movimento trans- e
pos-humanista no ambiente cientifico e tecnologico. A partir de uma descricao
histérica dos conceitos identifica-se o transumanismo como momento da aplicacao
massiva dos recursos da ciéncia e da técnica para a melhoria e aumento (enhancement)
das condicoes e das capacidades humanas. O p6s-humanismo, por sua vez, representa
o resultado, na forma de uma nova condicao de ser, qualificada como p6s-humano.
Mostra-se, num segundo momento, com recurso a K. Rahner, como a natureza
humana, em seu sentido antropoldgico, se revela capaz de transformacoes, desde que
se mantenha sua qualidade essencial de autonomia, relacionalidade, liberdade e
responsabilidade diante do Mistério Divino. No terceiro momento, mostram-se
algumas exigéncias éticas para uma avaliacao do trans- e p6s-humanismo”.

Ana Carolina da Costa e Fonseca, em Transumanismo e cinema: nossos medos
postos em cena, apresenta “alguns problemas morais envolvendo as possibilidades do
transumanismo e do poés-humanismo, decorrentes da evolugio das NBIC
(nanotecnologia, biologia, informéatica e ciéncias cognitivas), a partir de filmes
ficcionais e documentarios. Melhorar o ser humano pelo desenvolvimento da ciéncia
parece, por um lado, muito desejavel, devido a promessa de tornar a vida melhor e
mais longa. Ao mesmo tempo, assusta. Um dos medos é o de que o proprio ser humano,
tal qual o conhecemos, desapareca. Filmes conduzirao a reflexao a respeito dos nossos
medos em relacdo a possibilidade de manipulacio genética”.

Tomlyta Luz Velasquez e Paulo Vinicius Sporleder de Souza, em bioética e
direito: uma anélise dos principios bioéticos aplicados ao biodireito, “analisam os
principios bioéticos e a possibilidade de sua aplicacao no ambito do Biodireito. Mais
especificamente, ap6s um breve panorama da teoria dos principios na seara juridica,
abarcando as principais evolucoes doutrinarias, focam nos principios da bioética
estruturados pelo principialismo, que apresenta os principios basicos para o agir
humano frente a uma moralidade comum, abordando tanto os seus fundamentos que
consagraram o uso dos principios nos dilemas bioéticos, quanto as criticas sofridas que
resultaram em nova proposta de estrutura principiologica. Finalmente, discutem o
contexto dessa nova proposta de principios bioéticos fundada na Europa, que fortalece

a preocupacgao com a coexisténcia entre o ser humano e os demais seres vivos que
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colaboram com o equilibrio da vida, bem como a sua possivel aplicacdo ao Biodireito,
como salvaguarda da dignidade dos seres humanos nas questbes éticas e juridicas
criadas pelos avancos biotecnologicos”.

José Luis Schifino Ferraro, em A Biologia como fundamento bioético e
biopolitico na educacdo basica, “tem como objetivo problematizar questGes
relacionadas tanto a ordem epistemologica, quanto ao ensino de Biologia na Educacao
Basica, redimensionando sua importancia enquanto disciplina que fundamenta o
conhecimento necessario a construcao de saberes relacionados ao campo da bioética
incitando, por extensao, os sujeitos ao seu exercicio biopolitico. Ao compreendermos
o processo educativo como uma forma de governamento, entendemos que as
discussoes circunscritas a educacao em Biologia devem pautar-se por uma ética da — e
para a — vida ao contemplar praticas orientadas a manutencao e a preservacao da
biodiversidade. Entretanto, temos motivos para acreditar que a nao ampliacao dessa
mirada esté vinculada a percepcao pouco expandida no que tange ao proprio conceito
de biodiversidade, o que repercute na auséncia da Biologia — enfraquecimento ou uso
equivocado do discurso bioldégico — em importantes discussdes da
contemporaneidade. A ampliacdo da compreensiao em torno do conceito de
biodiversidade no interior do discurso sobre a vida faria se insinuar sobre a Biologia
uma ética da diferenca, que nos exigiria desenvolver — para além de um novo ethos em
relacdo as formas como os sujeitos passam a compor suas vidas — outras
sensibilidades. Essa estetizacdo da Biologia além de tornar mais potente um conceito
que ja lhe é tao caro — o de diferenca — e que esta na base do darwinismo, liberta em
sala de aula o professor que ha muito recaiu em uma espécie de fundamentalismo
pedagogico, apartando os contetidos da disciplina de prementes e cotidianas
demandas do mundo real. Uma Biologia estetizada como fundamento bioético e
biopolitico, pode contribuir para a formacao de sujeitos comprometidos com a vida, ao
recuperar o sentido do bios — sua dimensao moral e politica, promovendo outras
formas de engajamento de educadores e estudantes tanto na Educacao Basica, quanto
na esfera social”.

Carolina Zelinski Fay, Denise de Oliveira Horta e Marianna Gazal Passos, em a
protecao de dados pessoais na satide: barreiras ao desenvolvimento cientifico e a tutela
da privacidade, “analisam a questao dos dados sensiveis na saude, de acordo com a
necessaria tutela na protecao de dados pessoais. O trabalho demonstra a evolucao do

conceito de privacidade, desde a nocao de extensao da propriedade para ser
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considerado um direito fundamental, hoje comportando os dados em rede. O
desenvolvimento de sistemas de armazenamento de dados tem permitido facilitar
tratamentos e pesquisas na area da satide, mas, ao mesmo tempo, colocam em risco a
protecao de dados pessoais extremamente intimos. Torna-se necessario evitar a
formacao de perfis e a divulgacao de informacoes intimas por meio da troca dessas
informacOes entre instituicoes publicas e privadas. Desse modo, busca-se analisar
primeiramente o direito a protecao de dados como direito fundamental, passando-se
a necessaria tutela dos dados pessoais sensiveis, especialmente no que tange aos dados
na saude, e, nesse panorama, e diante da novidade do tema, propondo a privacy by
design para garantia de cuidado e de prevencao de invasdes nos sistemas
informatizados. Ainda, traz a no¢ao de Bioética Complexa como meio para solucionar
conflitos acerca do compartilhamento de dados na satide para pesquisas, respeitando
a privacidade dos titulares, mas permitindo o avango como ciéncia que necessita dos
mesmos para evoluir”.

Ramiro de Avila Peres, em Uncertainty, “irrational exuberance” and the
psychology of bubbles: an argument over the legitimacy of financial regulation for
bounded rational agents, afirma que “one of the explanations for the Great Crisis of
2007-2008 was that financial authorities should have issued stricter regulations to
prevent the housing bubble. However, according to Alan Greenspan, President of the
Federal Reserve System (FED) from 1987 to 2006, this is to judge with hindsight. No
one can guess when a “bubble” begins, nor when it ends; they happen because of the
“irrational exuberance” in investors’ behavior, which causes boom and bust cycles.
Regulators are not in a better situation for assessing risks, though: since market
participants supposedly know their own risks better than the regulator (a kind of
informational asymmetry), an intervention (except to ensure law-enforcement) would
imply unjustified paternalism. However, a regulator does not have to be conceived as
a paternalistic authority. We sketch an objection to Greenspan's argument, arguing
that crises don’t require a defective reasoning such as the “irrational exuberance” —
our usual bounded rationality might be enough to provide the kind of “self-fulfilling
prophecy” observed in the rise and fall of bubble assets value. Given the possibility of
grave externalities, authorities are justified in adopting measures to ensure investors
behave in a prudent way, even if they supposedly know better their own risks”.

Natalia Aguiar, em os direitos sexuais e reprodutivos e sua relacdo com a

discussao ética sobre o abortamento, “parte de uma abordagem bioética
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multifacetéaria, que engloba aspectos biolégicos, juridicos, com enfoque nos aspectos
éticos da questdio, verificar as politicas atuais que o Sistema Unico de Saide (SUS)
oferta ao brasileiros, oferecendo argumentos interdisciplinares capazes de situar o
espaco onde de fato residem os direitos sexuais e reprodutivos, questionando filoso6fica
e eticamente o papel do abortamento. O presente trabalho, visa demonstrar que a
tematica do aborto nao deveria ser analisada apenas através dos pontos de vista da
saude coletiva e legalidade — como predominam atualmente -, mas também, promover
uma discussao que abranja a pluralidade de aspectos éticos que se apresentam ao redor
da questao, trazendo a tona teorias morais da Filosofia, evidenciando também sua
importancia para a tomada de decisao, a importancia da conscientizacdo e educacao
para promover o pleno exercicio dos direitos fundamentais. Portanto, a partir de uma
breve revisao narrativa de politicas puablicas atuais que contemplem os Direitos
Sexuais e Reprodutivos, abstraidas de textos e acordos cujo Brasil é signatario, que
servem de base para a politica de acdo do Sistema Unico de Saide (SUS) na 4rea,
analisaremos eticamente essas politicas, propondo questionamentos sobre ideias e
conceituacoes que fomentam os debates sobre o ato abortivo”.

A segunda parte trata do tema das emocoes e é composto pelos seguintes
capitulos:

Silvio José Lemos Vasconcellos, Leila Mara Piasentin Claro, Welton Pereira e
Silva, Priscila Flores Prates, em o papel da empatia na conduta ética: o caso dos
psicopatas, “relaciona a falta ou a escassa empatia com as questoes de conduta ética.
Tenta entender como as condutas antissociais sdo favorecidas ou até mesmo
intensificadas quando uma dificuldade ou incapacidade de compreensao de estados
emocionais alheios se apresenta. Mecanismos cognitivos presentes na psicopatia sao
discutidos, sendo a definicdo de empatia baseada no papel central dos mesmos.
Ocorre, também, a apresentacao de casos emblematicos, de exemplos buscados em
entrevistas realizadas para a pesquisa e de diagnosticos feitos com base nesse assunto”.

Rosalice Lopes, Marilda Fatima de Souza da Silva e Giovanna Loubet Avila, em
estudo sobre empatia em estudantes de psicologia: repercussoes para a conduta ética
e bioética, “apresentam os resultados da pesquisa “qualiquantitativa” sobre empatia e
compreensao empatica realizado entre os anos de 2016-2019, com alunos de um curso
de Psicologia de uma universidade da cidade de Dourados que envolveu 150 estudantes
do 1° ao 5° ano do curso. O estudo compreendeu respostas a um questionario e

entrevistas individuais e indicou que os alunos apresentam um limitado conhecimento
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sobre a tematica. As respostas dos alunos demonstram que eles tomam o conceito de
empatia como similar a simpatia e a identificacdo o que pode ser considerado um
equivoco quando se fala da pratica profissional. Tendo em vista que empatia requer do
psicologo que uma compreensao significativa daquele que necessita de ajuda, é
admitido como necessario que o profissional envolvido numa relacao de ajuda tenha
um autoconhecimento diferenciado. Os resultados apontam a necessidade de maior
aprofundamento da tematica da empatia durante a graduacao, tendo em vista seu
impacto na vida profissional e em seus desdobramentos, na conduta ética e na postura
bioética da compreensao dos fenomenos humanos”.

Jacques A. Wainberg, em a midiatizacao das emocoes coletivas, afirma que a
“midiatizacao é um conceito que permite refletir sobre o efeito emocional que a midia
moderna produz na sociedade. Este estudo documenta este tipo de impacto afetivo das
novas tecnologias de comunicacdo nas massas com os casos da monarquia, das
celebridades do showbis e dos efeitos prosodicos da voz, em especial a melodia que é
gerada pelo ritmo e pelo tom da locucgao”.

A terceira secao aborda o tema da neurociéncia e é composta pelos seguintes
capitulos:

Laura D. Guerim, em a Neurociéncia localizada: revendo diferencas de
sexo/género em pesquisas sobre o cérebro, “apresenta as criticas feitas por
neurocientistas as pesquisas que buscam diferencas cognitivas entre homens e
mulheres presentes no cérebro, principalmente utilizando o respaldo da
neuroimagem. Desde o inicio dos anos 2000, a preocupacao com a utilizacdo da
neurociéncia para justificar esteredtipos de género e a falta de critério dos responsaveis
para diferenciar as expressdes “sexo” e “género”’, tém envolvido diversas
neurocientistas no debate mais profundo entre natureza e cultura apresentado por
essas pesquisas. Além disso, é imperativo pensarmos no impacto desses resultados,
considerando que eles fornecem argumentos para os diversos discursos sociais e
contribuem muito para o entendimento das habilidades humanas”.

Natalia Aguiar, em a ética de Espinosa e sua relacido com aspectos da
neurociéncia contemporanea, “demonstra a relacio entre a ética de Espinosa e
aspectos estudados atualmente na neurociéncia — segundo o médico e fil6sofo
portugués Antoénio Damasio -, mais precisamente, no que se refere ao papel dos
sentimentos e emocoes para a tomada de decisao. O aparente anacronismo metafisico

de Espinosa, se mostra surpreendentemente coeso com teorias recém avaliadas



Nythamar de Oliveira et al. | 21

cientificamente, demonstrando que, sua metafisica da liberdade e da ética - que estao
imanentemente ligadas ao conceito de Deus/Natureza como substancia una existente
- servem de base solida e fértil para o estudo do comportamento humano, conversando
e afetando questoes de cunho ético, social, politico e religioso de suma importancia e
relevancia que permeiam a sociedade contemporanea. A unificacdo de corpo e mente
que o autor faz, como necessariamente interligados num organismo integrado, é um
pensamento extremamente atual, fazendo parte do estudo de alguns principios de
mecanismos neurais responsaveis por manifestacoes paralelas entre corpo e espirito,
amplamente estudados e que servem de bases norteadoras para os campos de estudo
da neurociéncia dos afetos e sentimentos, mais precisamente seus estudos sobre o
comportamento ético humano. De que modo, os sentimentos e emocOes sao
compreendidos pelo nosso corpo e mente, e, até que ponto essas compreensoes podem
determinar nossas decisoes e acoes”.

Os organizadores expressam seu agradecimento a todos os participantes do
evento, vindos de diversos lugares do pais e do exterior, aos convidados e aqueles que
submeteram trabalhos para apresentacdo e os que disponibilizaram seus textos para

serem publicados neste volume, nossa gratidao e reconhecimento.

Nythamar de Oliveira.
Caroline Marim.
Agemir Bavaresco.

Jair Tauchen.
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1. BIOETICA PLURAL: REVISITANDO O PROBLEMA DO
FUNDACIONISMO!

https://doi.org/10.36592/978-65-81110-11-6-02

Marcelo Bonhemberger?
Nythamar de Oliveira3

Introducao

A bioética vai formando-se aos poucos, como um movimento plural, por meio
do coletivo ou de pensadores isolados que tomaram para si as preocupacoes com as
consequéncias dos mais diversos desenvolvimentos tecnocientificos contemporaneos
na area da saude. Uma vez perdida a prospectiva do “Olho de Deus” (God's eye view,
que muitos atribuem ao fundacionismo cartesiano do Cogito)4, a moral desconecta-se
da realidade social e torna-se historicamente condicionada pelos preceitos canénicos.
Moral e bioética nao sao mais consideradas uma realidade em si, mas, sim, apenas uma
articulacdo em prospectiva social e historicamente condicionada. A verdade candnica
absoluta, universalmente aceita, torna-se maleavel, valida apenas se aplicada a
comunidades especificas que, em comum acordo, a consentem.

A consolidacdo do método cientifico moderno, combinando a modelagem
platonica com o experimentalismo que testa hipOteses e conjecturas, calibrando
situacoes idealizadas com a observacao empirica de fenomenos naturais, permite-nos
agora revisar nossos pressupostos ético-morais em equilibrio reflexivo com os
resultados obtidos: o proprio método do equilibrio reflexivo foi reapropriado por John
Rawls a partir de um uso em Filosofia da Ciéncia, notadamente por Nelson Goodman
(1983), para responder aos desafios da inducdo quando buscamos generalizar e
universalizar, com necessidade, a ocorréncia recorrente de algum evento ou fendmeno
natural.

Norman Daniels (1985) seguiu seu mentor de Harvard quando transpos para o

contexto da bioética esse problema do fundacionismo, que seria agora repensado em

1 Artigo enviado a Revista Ethic@, revisado e atualizado para o E-book.

2 Doutor em Filosofia pela Universidade Pontificia Salesiana de Roma. Professor da Escola de
Humanidades da PUCRS. E-mail: mbonhemberger@gmail.com

3 Ph.D. in Philosophy (State University of New York, Stony Brook). Professor titular do PPG-Filosofia,
PUCRS. Pesquisador CNPq. E-mail: nythamar@yahoo.com

4 Expressdo utilizada por Engelhardt (2014; 2010).
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termos narrativos coerentes como uma justificacao plausivel (em contraste com uma
explicacao da verdade), em vérias areas de investigac¢ao, incluindo as logicas indutiva
e dedutiva, assim como as filosofias tedrica e aplicada, a metaética e a ética normativa.
Segundo Daniels (1985), nds “testamos” varias partes de nosso sistema de crencas em
contraposicdo a outras crencas que mantemos, procurando, dessarte, revisar quais
dessas crencas apoiam as outras, buscando a coeréncia entre o conjunto mais amplo
de crencas, revisando-as e refinando-as em todos os niveis quando surgem desafios de
algumas delas. O proprio principialismo bioético seria, portanto, revisado e submetido
a novos contextos de crencas morais, sobretudo em sociedades nao europeias ou
emergentes, na medida em que cuidados de saude, tanto preventivos quanto crénicos,
acabam por surtir um efeito crucial na igualdade equitativa de oportunidades, de
forma que um principio que garanta essa igualdade de oportunidades (o chamado
principio de justica, no principialismo) seja subjacente a distribuicao dos servicos de
saude nessa sociedade.

Assim, o que era antes percebido como uma condicao natural de salus, num
mundo governado por leis divinas, seria transferido paulatinamente a administragao
da saude publica por governos seculares, passando, segundo a taxonomia foucaultiana,
de regimes disciplinares de normalizacdo de individuos as sutis tecnologias de
medicalizacdo social e governamentalidade na gestdo de populacoes inteiras, nao
apenas em politicas publicas de subjetivacao e gestao de satide coletivas, mas também
da higiene, da alimentacdo, da sexualidade, da natalidade e dos modos de vida e
conduta dos sujeitos da biopolitica (FOUCAULT, 2004; SOUZA; OLIVEIRA, 2008).
Isto posto, vale ressaltar, a analise do filsofo sul-coreano Byung-Chul Han, professor
da Universidade de Berlim, ao demonstrar as enfermidades relevantes de cada época,
a saber: a bacterioldgica, a viral, aimunologica e a neuronal. Nesse sentido Han (2015,
p. 25), considera que “a positividade do poder é bem mais eficiente do que a
negatividade do dever”. O século XXI é marcado pela violéncia neuronal, uma vez que
o excesso de positividade pode nos levar a estados patologicos, caracterizada pelo
esquecimento da negatividade em detrimento a positividade dos sujeitos marcados
pelo desempenho e produtividade (HAN, 2015).

Por outro lado, o ponto de vista imperante no esgotamento do paradigma liberal
da modernidade permite uma passagem da antropologia filosofica (“natureza

humana”) a uma antropologia da natureza (“biopolitica” enquanto antropologia da
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vida naturalizada, domesticada, controlada), sendo caracterizado pela emergéncia da
autonomia do individuo correlata a rejeicao da religiao e pela crenca na visao secular
da humanidade, aplicada universalmente e justificada filosoficamente, fazendo jus a
sua denominacao de “humanismo secular”, na percepc¢ao de Engelhardt (1991).5 Como
ele mesmo observa: “humanismo secular e bioética secular humanista, quando bem
compreendidos, ndo envolvem meramente renegar a referéncia do transcendente e do
divino, mas rejeitam uma vida baseada no transcendente, em interesses de outro”
(ENGELHARDT, 1991, p. 95). O termo “secular” significa abertura ao diferente,
independentemente da moral ou religiao. Ademais, nao acarreta numa explicita
oposicao a crenca religiosa.® De resto, o termo “humanismo” prestar-se-ia a diversas
definicOes e versoes, desde seu inicio como retorno neoplaténico ad fontes a leitura
das Escrituras no Renascimento (especialmente, no chamado Quattrocento, século
XV) e como releitura humanista da condicdo humana (conditio humanitatis) até os
conceitos “humanismo”, “anti-humanismo” e “po6s-humanismo” empregados no
existencialismo logo apds a Segunda Guerra, em resposta ao pensamento de Jaspers,
Heidegger e Sartre. Cabe ainda observar que embora o termo “humanismo” tenha sido
forjado pelo tedlogo alemao Friedrich Niethammer no inicio do século XIX para
designar um sistema de ensino embasado no estudo da literatura cléssica
(“humanismo classico”, em latim, humanitas), de modo geral, o humanismo refere-se
a uma perspectiva que reafirma uma ideia de liberdade e de progresso humanos,
geralmente em circulos académicos (como o citado humanismo renascentista) ou
movimentos sociais progressistas. Portanto, ndo seria uma mera coincidéncia que
tanto o marxismo existencial de Jean-Paul Sartre quanto os pensadores liberacionistas
no Brasil dos anos 1970 tenham evocado o surgimento revolucionario de um “novo
homem”, de uma nova sociedade ou de uma nova forma de humanismo.
Efetivamente, o manifesto sartriano L'existentialisme est un humanisme foi

publicamente articulado pelo fil6sofo francés, em 1945, para fazer uma contraposicao

5 Engelhardt (1991, p. 95-98) cita a declaracgao feita por Paul Kurtz (1980), que apresenta dez ideais
aceitos por humanistas seculares democraticos e crentes religiosos, seguidamente mencionados: 1. Free
inquiry; 2. Separation of church and state; 3. The ideal of freedom; 4. Ethics based on critical
intelligence; 5. Moral education; 6. Moral skepticism; 7. Reason; 8. Science and technology; 9.
Evolution; 10. Education.

6 Sobre isso, escreve: “I will use secular in a way that incorporates part of Holyoake’s intentions, namely,
to identify what is open to all, independently of a particular moral religious tradition, but not in explicit
opposition to religion” (ENGELHARDT, 1991, p. 32).
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explicita a cosmovisOes marxistas e cristas, como uma concepc¢ao alternativa de
humanismo — notando que o humanismo e o existencialismo cristaos podiam ser
evocados por Karl Jaspers, Emmanuel Mounier e Gabriel Marcel, assim como
Kierkegaard o fizera em resposta ao idealismo hegeliano. O existencialismo humanista
de Sartre imediatamente suscitou uma resposta polémica de Martin Heidegger, que,
em sua famosa carta aberta sobre o humanismo (Brief tiber den Humanismus), escrita
em novembro de 1946, ofereceu uma resposta aos leitores e interlocutores franceses
que, sobretudo por intermédio de Jean Beaufret, haviam sugerido que o manifesto de
Sartre seria realmente uma expressao existencialista-humanista da filosofia
heideggeriana na Franca — o que apenas atesta quao equivocados estavam Heidegger,
Beaufret e seus interlocutores de ambos os lados do Reno (JANICAUD, 2005).

A carta foi originalmente publicada em alemao em 1947, anexada ao Platons
Lehre von der Wahrheit de Heidegger, e s6 foi totalmente traduzida para o francés em
1953 e 1957 por Roger Munier, com uma versao parcial de Joseph Rovan em 1947,
juntamente com o estudo de Beaufret sobre Martin Heidegger et le probléme de la
vérité. Temos, assim, um terreno fértil para a emergéncia de narrativas anti-
humanistas na segunda metade do século XX, seja pela recepcao dos escritos
heideggerianos, seja pela consolidacdo do estruturalismo, particularmente em
oposicao ao humanismo do jovem Marx (contraposto aos escritos cientificos do Marx
da maturidade, especialmente Das Kapital). De resto, tanto estruturalistas quanto
pos-estruturalistas tomaram posicionamentos anti-humanistas nos anos 1960 em
oposicdo a concepcoes que ainda pressupunham uma antropologia filosofica
tradicionalmente associada a leituras teologicas ou metafisicas de humanidade.

Na pés-modernidade, o secularismo modificou-se em relacio a modernidade,
visto que expressava rejeicao e hostilidade a religiao. Por outro lado, o humanismo nao
se refere a sistemas de ideias que apelam ao direito natural para fundamentar a ética;
outrossim, caracteriza-se pela impossibilidade de deduzir da natureza normativas
canonicas. Portanto, seguindo Engelhardt, o humanismo secular mostra-se totalmente

imparcial e tolerante perante discrepancias religiosas e morais.”

7 Para consideragoes criticas sobre o humanismo secular, ver: Emran (2016).
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O fracasso do moderno projeto filosofico

Para Engelhardt, a tentativa da filosofia moderna em garantir a substancia
moral e a autoridade prometidas pela Idade Média ocidental por meio de um esforco
sucessivo na realizacao da fé e da razao e, posteriormente, por intermédio do
argumento racional, foi uma esperanca sem sucesso. Dessarte, podemos observar hoje
no pensamento ocidental varias filosofias e éticas filosoficas concorrentes em vez de
uma Unica ética. Isto é, existe uma fragmentacao de perspectivas morais, um caos de
diversidades morais, formando uma cacofonia de numerosas narrativas morais
contrastantes entre si. Logo, a racionalidade secular atual esta transformada em
muitas racionalidades. Segundo o bioeticista texano, nao estd claro se essa
racionalidade pode proporcionar orientacdo moral, portanto é diante dessa
fragmentacgao moral e racional que a bioética contemporanea se apresenta, ou seja, ela
coloca-se de frente a um cenario de consideravel ceticismo, crencas perdidas,
convicgoes persistentes, com pluralidade de visdes morais e crescentes desafios das
politicas publicas.

O insucesso do projeto filos6fico moderno em descobrir uma moralidade
candnica substancial dotada de contetdo (Content-full morality) deve-se a dois
aspectos: a) a morte de Deus, no sentido de nao ser ouvido por todos do mesmo modo,
fruto da fragmentacao do cristianismo originado da Reforma e sob o desenvolvimento
de uma ética secular; b) o fracasso da abordagem que queria fundamentar a
moralidade por meio da razao, isso porque “malogrando o projeto de formar uma
moralidade secular geral, sem compromisso com uma visdo moral particular, o
moderno projeto filos6fico de justificar uma bioética secular geral fracassa”
(ENGELHARDT, 1998, p. 15). Quer dizer que a razao nao obteve éxito em justificar
uma visao particular de vida boa como autoridade moral. No dizer de Engelhardt, essa
expectativa de que, por meio da razao, se pode justificar uma moralidade canénica e
plena de conteddo esta profundamente arraigada na historia da cristandade ocidental
e da sua sintese da fé e da razao (ENGELHARDT, 2003).

As diferentes tradigoes religiosas foram influenciadas pelo iluminismo e o
racionalismo durante o século XVIII, e aperfeicoadas no século XIX. Em alguns casos,
a definicao é muito estreita: descrevem a religido em termos de crenca religiosa do

proprio autor; em outros, é muito ampla, abracam grande variedade de visdes de
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mundo, seculares e opostas as religioes tradicionais. O tema das origens e causas das
religioes, analisado por diferentes estudiosos e pensadores8, pode ser revisitado por
Engelhardt em seu pluralismo bioético.

Por sua vez, a modernidade substitui a fé em Deus, teologia, pela fé no Homem,
isto é, a ciéncia, visto que é ele mesmo que instaura a ciéncia e lhe da validade,
concedendo estatuto de verdade. Conseguintemente, desaparecem os valores
absolutos, as esséncias, os dogmas, a fé canonica, dando-se lugar a ideia de progresso,
de qualidade de vida, de evolucao historica, de liberdade pessoal e mensuracao de vida.
Entao, ha liberdade de escolha no campo do consenso ao se tratar de visOes
dessemelhantes da ética e bioética. Por essa razao, Engelhardt (2012, p. 13) pode

afirmar:

No horizonte do finito e do imanente, toda a tentativa de estabelecer a
racionalidade moral plena de contetido candnico ou aquilo que é politicamente
razoavel, de modo a ter condic6es de endossar uma moralidade, uma bioética ou
uma ética clinica argumentada em circulos, faz peticao de principio ou entra em
regressao ao infinito, porque, antes de fazé-lo, é preciso fornecer premissas bésicas
e regras de evidéncia particulares.

Assim, o pluralismo secular tornou-se sinénimo de crise moral, uma vez que
apareceram intmeras visoes éticas alternativas, as vezes, conflitantes. Como observa
Max Horkheimer (2003, p. 17), “a crise atual da razao consiste, basicamente, no fato
de que até certo ponto o pensamento ou se tornou incapaz de conceber tal objetividade
em si ou comecgou a nega-la como uma ilusdo”. Portanto, o cacofénico cenario da
bioética enfrenta visdes morais, obrigacoes, direitos e valores muito diferentes entre si
(ENGELHARDT, 1998). De fato, nao é possivel instituir a moral e a ética no singular.
De maneira mais significativa, “ndo existe uma interpretacio de contetudo, e
geralmente aceita, do que seja a vida boa e a conduta apropriada” (ENGELHARDT,
2003, p- 59). A impossibilidade de eleger uma tinica concepc¢ao particular do bem
como a melhor ou a mais fundamental dentre tantas possiveis é, precisamente, o que
favorece uma leitura do pluralismo em modelos universalistas, comunitaristas e

discursivos de teoria social e politica.

8 Por exemplo, o psicologo americano James Henry Leuba fornece 48 definigdes de religido com
comentarios criticos e indica que a tentativa de defini-la é um projeto praticamente inttil (LEUBA,
1912).
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Ha uma pressuposicdao politeista, sendo que o reconhecimento da pluralidade
moral e da metafisica implica, pois, a impossibilidade de fundamentar e atribuir certo
comportamento geral, tais como valores, obrigacoes, deveres, principios, a individuos
nao pertencentes a uma comunidade moral particular. Com efeito, Engelhardt
considera metaforicamente o politeismo como a apresentacao personalizada das
diversas possibilidades para o florescimento humano. As possibilidades sao
encarnadas em biografias contrarias e concorrentes a exceléncia humana, sem
prioridades, nao podendo ser totalmente integradas em um unico ponto de vista
moral. Em termos seculares e construindo sobre a metafora politeista, a altima seria
uma visdo moral monoteista. O Estado pluralista secular contemporaneo seria,
portanto, politeista (ENGELHARDT, 1996). Para ele, o politeismo da pos-
modernidade é “o reconhecimento da pluralidade radical de concepcoes morais e
metafisicas” (the recognition of the radical plurality of moral and metaphysical
visions) (ENGELHARDT, 1996, p. 37). O pluralismo interpretado como politeismo
pode ser percebido também em outros escritos de Engelhardt (1982a; 1982b), sempre
em conjuncao com seu intento de reabilitar o universalismo em bioética.

Uma sociedade possui varias comunidades morais particulares com concepcoes
de bem e de mal diferenciadas. Nao se pode pretender que uma visao se sobreponha a

outra. Nas palavras de Engelhardt (2003, p. 49),

No inicio do século XXI, a reflexdo moral ocidental retorna ao politeismo do
mundo antigo. A despeito da carnificina do século XX, as aspiracoes do
Iluminismo sdo desesperadamente afirmadas, ao menos na aspiracdo por um
senso de justica e equidade universal, na esperanca de estabelecer uma ética
cosmopolita global.

Mesmo que nao dividamos a mesma religido ou ideologia, podemos focalizar a
possibilidade de trabalharmos juntos e pacificamente. Tal praticabilidade é o que
Engelhardt ird chamar de estranhos morais (moral strangers), o que, em suma,
aponta para a possibilidade do pluralismo moral em que a sociedade vive atualmente.
Dessarte, o desafio normativo do universalismo ético-moral reflete-se na proposta
pluralista de um universalismo sobrio, segundo a féormula lapidar de Wolfgang
Kersting, de forma a contrapor tal concepc¢ao pragmatista de bioética ao principialismo
formal (KERSTING, 2001).

Observa-se que arazao é descartada, ou seja, ha aimpossibilidade de uma moral

substancial, no caso de aceitar o politeismo. No entanto, resta-nos ainda o problema
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do niilismo: é possivel uma moralidade que congregue estranhos morais? Engelhardt
(1991, p. 13) admite que “articular um discurso moral comum é um dos mais sérios
desafios da era p6s-moderna”, porém o problema pode ser resolvido por meio de uma
linguagem comum, pela qual os estranhos morais possam solucionar suas
controvérsias. O debate moral em nossa sociedade é descrito por Engelhardt (1991)
como um dialogo entre estranhos morais, uma vez que “a era pé6s-moderna é a era dos
estranhos morais”. Ele considera que tal problema possui solucdo: isso pode ser
confirmado no capitulo segundo, intitulado “As bases intelectuais da bioética”, em que
Engelhardt responde a Maclntyre: “Defendo que haja uma justificativa para o
fragmentado sonho iluminista, isto é, a possibilidade de uma moralidade geral pela
resolucao das controvérsias morais pelo acordo” (ENGELHARDT, 1996, p. 92, n. 73).
Dessa maneira, a moralidade secular desvincula-se do conteido moral concreto
impositivo.

Cada abordagem estabelece uma ética ou bioética concreta e pressupoe
exatamente o que esta em jogo. A fim de estabelecer uma moralidade secular canonica,
juntamente com suas bioéticas, alguns tém em maos uma ténue teoria particular sobre
Deus, senso moral, entendimento normativo da natureza humana, tradicdo moral
particular, conjunto bésico de governo e intuicoes morais. A esperanga de encontrar o
contetido moral candnico ou a comunal ligacdo de todas as pessoas pelo estudo da
razao, natureza ou simpatia humana, fora de varias tradi¢oes morais particulares ou
de uma compreensao moral, é que permanece nao realizada (ENGELHARDT, 1995).
E importante notar a distincio entre uma moral dotada de contetido (content-full
morality) e uma moral procedimental, ndo dotada de contetdo (procedural morality).
A primeira proporciona a orientagao sobre o que se deve fazer e é compartilhada pelos
amigos morais (moral friends), de tal forma que possibilita resolver controvérsias,
recorrendo a argumentos racionais, ou apelando a autoridade reconhecida por todos.
Na segunda, conforme observa Engelhardt (1996), as pessoas nao irao encontrar
orientacdo clara sobre o que é correto ou equivocado, nem propostas morais que
possam ser compartilhadas. Aqui reside claramente a critica ao procedimentalismo,
de inspiracao rawlsiana e kantiana, encontrado no principialismo de Beauchamp e
Childress.



Marcelo Bonhemberger & Nythamar de Oliveira | 33

A critica ao universalismo principialista liberal

Engelhardt afirma que as sociedades ocidentais contemporaneas sao seculares
em consequéncia de forcas histéricas que separam a maioria das instituicoes
democraticas. Para ele, tais sociedades sao pluralistas porque envolvem as
comunidades com uma variedade de sentimentos e crencas morais. Mesmo sociedades
que nao experienciaram um liberalismo politico em suas vivéncias democraticas,
como, por exemplo, a sociedade brasileira, apesar de ser eminentemente catolica,
possui uma crescente e significativa populacio de neopentecostais, umbandistas,
batistas, ateus, agnosticos, testemunhas de Jeova etc. que a caracterizam como
sociedade pluralista. No entender do nosso autor, hoje é praticamente impossivel
construir qualquer sociedade que nao seja pluralista. No entanto, apesar de tal
diversidade e das muitas dificuldades, a filosofia moderna, no papel de seus
representantes, procurou descobrir uma moral commonality geral das pessoas. Esta
tem sido pretendida pela descoberta de uma moralidade substancial, candnica, que
possuisse conteudo e que pudesse unir os estranhos morais, isto é, pessoas distintas
enquanto membros pertencentes a comunidades morais diferentes. E nesse contexto
histoérico do liberalismo ocidental que acompanha o desenvolvimento da bioética em
seus modelos procedimentais e principialistas que podemos revisitar a proposta
original de um universalismo que nao seja redutivel aos pressupostos liberais e de um
pluralismo que seja alternativo aos modelos principialistas em bioética.

Uma maneira engenhosa de superar tais conflitos metodolégicos tem sido
articulada em torno da construcio de uma Etica Global. A primeira vista, vérias
instituicOes internacionais e individuos proeminentes tém produzido listas de modelos
e exemplos de ética global, mas na maior parte dos casos sem romper com suas
caracteristicas ritualisticas, na medida em que consistem em normas procedimentais,
e nao tanto em normas substantivas. Nao parece suficiente que os eticistas concordem
com alguma norma procedimental, como, por exemplo, a de respeitar a autonomia do
paciente, quando ha discordancias subjacentes sobre o significado substantivo de uma
norma. Afinal, a propria polissemia da palavra “autonomia” nos remeteria a inimeras
acepcoes distintas em diferentes culturas. Decerto, ser autonomo, emancipado ou
autodeterminado nao significa a mesma coisa para todos que reivindicam autonomia,

nem mesmo em nossa propria cultura. Dai a dificuldade de subscrevé-la a uma lista de
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principios, supostamente universalizaveis, e depois aplicai-la de maneira
procedimental a contextos particulares diferenciados (ENGELHARDT, 2006).

No caso brasileiro, muitos dos conceitos, principios e normas ético-morais
tiveram de passar por uma vivéncia coletiva, para além de uma mera constatacao
historico-institucional, na medida em que se experienciava a consolidacao do Estado
Democratico de Direito a partir da Constituicao da Repiblica Federativa do Brasil de
1988, em que a dignidade da pessoa humana, os direitos humanos e os direitos
fundamentais sao mencionados no preimbulo e em seus artigos iniciais e basilares,
assegurando a inviolabilidade e a inalienabilidade dos direitos de seus cidadaos
enquanto sujeitos de direitos. E interessante observar que nossa Constituicio Cidada
favorece, com efeito, a aproximacao temética entre dignidade humana, bioética e
justica social, destacando a saiide como direito social (art. 6°), a protecdo do meio
ambiente (art. 22) e a solidariedade como um dos “objetivos fundamentais da
Repuiblica Federativa do Brasil” (art. 3°). De resto, um povo sem saide nao pode lograr
0 seu bem-estar, assim como sua sustentabilidade (integrando dominios sociais,
econOmicos e ambientais de sua existéncia coletiva) se realiza de forma solidaria, na
medida em que todos os membros da sociedade sdao igualmente livres (justica social),
autébnomos e protagonistas de agOes e praticas sociais, visando a promocao de
beneficios (busca da felicidade e de bens particulares, incluindo a satde fisica, mental
e espiritual) e a esquiva de maleficios (tais como o sofrimento, a dor e a enfermidade).

Assim, podemos reformular e articular problemas de constitucionalismo (rule
of law, Rechtsstaat, état de droit, Estado de Direito), democracia, legalidade e
legitimidade com as normas e os principios de bioética, neuroética e ética aplicada. De
modo exemplar, podemos pensar na Lei de Biosseguranca, que regulamenta os incisos
II, IV e V do § 10 do art. 225 da Constituicdo Federal, estabelecendo normas de
seguranca e mecanismos de fiscalizacao de atividades que envolvam organismos
geneticamente modificados (OGM) e seus derivados, criando o Conselho Nacional de
Biosseguranca (CNB), reestruturando a Comissao Técnica Nacional de Biosseguranca
(CTNBio) e dispondo sobre a Politica Nacional de Biosseguranca (PNB), revogando a
Lei n. 8.974/1995. Com efeito, no art. 3°, VIII, da Lei de Biosseguranca ha uma
explicitacao importante sobre a clonagem, definida como “processo de reproducao
assexuada, produzida artificialmente, baseada em um tnico patrimoénio genético, com

ou sem utilizacdo de técnicas de engenharia genética”, o que nos remete as
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reformulacoes do conceito-chave de Patrimonio Genético, cujo acesso e disposicao tém
sido regulamentados por um conjunto de dispositivos legais sobre os usos da
biodiversidade brasileira, incluindo pesquisas e desenvolvimento tecnologico,
normatizados pelo Conselho Nacional do Patriménio Genético (CGEN), orgao
deliberativo vinculado ao Ministério do Meio Ambiente (MMA). Na Constituicao
Federal, Capitulo VI: Do Meio Ambiente, lemos que todos “tém direito ao meio
ambiente ecologicamente equilibrado, bem de uso comum do povo e essencial a sadia
qualidade de vida, impondo-se ao Poder Publico e a coletividade o dever de defendé-
lo e preserva-lo para as presentes e futuras geracoes” (art. 225).

A legislacao permitiria, portanto, que problemas de biosseguranca fossem
integrados aos contextos ecologicos de preservacao ambiental, de forma que a
sustentabilidade incluisse, além de suas interfaces com a sociedade e o meio ambiente
(em termos fisicos e geograficos de ecossistemas e biomas), seus correlatos biomédicos
e bioéticos, efetivados por meio de sua conjugacio organica com a saide publica de
suas populacoes e suas respectivas formas de sociabilidade e solidariedade. Politicas
publicas de saide devem primar, outrossim, pela sustentabilidade de seus cidadaos,
tomados nao apenas como pacientes, eleitores ou contribuintes, mas, sobretudo, como
agentes morais com direitos e deveres.

Um outro aspecto propriamente ético-normativo e justificatorio de toda
pesquisa em bioética diz respeito a demarcacao da pesquisa multidisciplinar nas
interfaces da filosofia moral e das ciéncias juridicas com a medicina, a biologia e as
ciéncias da saide em geral — por exemplo, se a bioética deveria ser confinada aos seres
humanos e a inovacgoes tecnologicas que se relacionam com a vida humana apenas, em
oposicao a animais ndo humanos e ao meio ambiente. Dessarte, cada vez mais notamos
que a bioética nao pode prescindir de uma articulacao normativa com problemas de
sustentabilidade socioambiental, na medida em que tanto os animais nao humanos
quanto os ecossistemas se mostram cada vez mais requisitados nas reivindicacgoes de
validade normativa para assegurar a sustentabilidade da prépria vida humana, assim
como a socialidade e as dimensoes intersubjetivas de um ethos solidario (em que
crencas compartilhadas de empatia, compaixao e solidariedade constituem o tecido
social de sociedades democraticas pluralistas).

A obra de Engelhardt nos impele, portanto, a revisitar problemas de

fundamentacdo e justificacdo ético-normativa, envolvendo nao apenas problemas
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metaéticos e normativos de filosofia moral e politica, mas também questdes especificas
que dizem respeito ao direito e a ética médica, neurociéncia, cibernética, economia, ao

meio ambiente e a religido. Nas palavras de Joaquim Clotet (2006, p. 18),

Embora a nacdo brasileira esteja vivendo um periodo de sensibilidade pelos
aspectos éticos na vida politica, € uma constatacdo, em nivel mundial, que a nossa
época se caracteriza pela apatia e fragmentacao moral, em grande parte devido ao
carater pluralista de nossa sociedade. H.T. Engelhardt aceita como um desafio a
moral contemporanea o estabelecimento de alguns principios comuns para que se
resolvam problemas também comuns, decorrentes do progresso das ciéncias
biomédicas e da tecnologia cientifica aplicada a saude.

Como nos lembra Engelhardt, a bioética desde os seus primérdios tem se
desenvolvido como um estudo interdisciplinar da ética aplicada as ciéncias da vida e
as ciéncias da satde, concentrando-se particularmente na vida humana e em
problemas de saide humana, sempre pontuando que Hipdcrates e Socrates tratavam,
como contemporaneos na Grécia Antiga ha mais de 2.500 anos, de problemas da vida,
da morte e de como viver bem, com satde, entre o nascimento e a morte. A bioética
tornou-se, decerto, a mais influente area de pesquisa em filosofia moral aplicada em
nossos dias, envolvendo nao apenas problemas que refletem situacdes concretas de
ética médica e de pesquisa biologica, mas também articulando complexos e
controversos problemas metaéticos e ético-normativos da teoria moral (VEATCH,
1989; CAMPBELL; GILLETT; JONES, 2004).

O fato de a bioética ter florescido num momento em que as tecnologias médicas
estavam passando por um crescimento significativo e desenvolvendo potenciais sem
precedentes tende a ser ignorado, embora as abordagens anglo-americanas e
continentais sobre a filosofia da tecnologia tematizem o potencial para salvar vidas, o
desenvolvimento da reproducdo artificial, o crescimento rapido de conhecimentos
especializados e todas as novas possibilidades técnicas, incluindo as tecnologias de
reproducdo, engenharia genética e técnicas de melhoria de vida, tais como as
biotecnologias, neurofarmacos e inovacoes farmacologicas. Nesse sentido preciso, a
bioética esta, desde sempre, vinculada ao problema da satide e da dignidade humana:
todo ser humano ¢é digno de uma vida saudavel e sustentavel.

Com efeito, a Organizacao Mundial da Sattide (OMS) definiu a satide em seu
sentido mais amplo na sua constituicao de 1948 como “um estado de completo bem-

estar fisico, mental e social e nao apenas a auséncia de doenca ou enfermidade”, o que



Marcelo Bonhemberger & Nythamar de Oliveira | 37

engendrou varias polémicas em torno do sentido normativo do termo “completo”. A
instituicao social dos direitos humanos e de textos democratico-constitucionais tem
promovido o desenvolvimento de uma sociedade mais justa, onde cada pessoa possa
ter assegurada de forma integral sua satide enquanto bem-estar fisico, mental e social.
Dessarte, podemos justificar e viabilizar a implementacao dessa inacabada tarefa pela
integracdo holistica entre suas diferentes subareas e dominios de atuacdo pratica,
abrangendo problemas, questoes e desafios normativos da sustentabilidade, da satde
e da solidariedade em nossas comunidades e no mundo hodierno, viabilizando uma
Bioética Global de forma pragmatista, nao fundacionista e sem recurso a argumentos
procedimentalistas.

A concepcao da bioética como work in progress, a luz das indeléveis
contribuicoes de Tristram Engelhardt, corrobora o desafio normativo de articular
principios universalizaveis com casos, vivéncias e experiéncias concretas particulares,
incluindo as que se associam a uma concepcao judaico-crista de bioética pelo viés do
humanismo pluralista. Um caso exemplar nos parece inerente a proposta de uma
bioética global, capaz de reabilitar o universalismo ético-moral sem reduzi-lo a um
procedimentalismo (critica ao modelo principialista) ou a um suspeito imperialismo
cultural eurocéntrico (por exemplo, nas criticas de eticistas de sociedades periféricas
ou de democracias emergentes), como se deu com a proposta de modificacdo da
Declaracao de Helsinki, pela Associacao Médica Mundial, em 1999, apds a analise dos
estudos de terapia profilatica na transmissao do HIV de mae para filho, controlados
por placebo, patrocinados por multinacionais e institui¢des internacionais em paises
em desenvolvimento do continente africano (GARRAFA; PRADO, 2001).

O perigo de todo modelo principialista consiste, portanto, ndo apenas na
suspeicao de fundacionismo e de normativismo dogmaéticos, mas também na sua
impoténcia pratico-teorética, na medida em que nao faz jus aos diferentes contextos
de aplicabilidade, notadamente no que diz respeito ao principio de justica e de alocacao
de recursos e bens na area da saade publica. A bioética nao pode abstrair da sua funcao
social e ético-normativa em todas as complexas dimensoes da nossa vida. Afinal, a
bioética é, antes de mais nada, uma ética da vida. Antes mesmo de pensarmos em
termos greco-romanos de zoe, bios e vita, a bioética de inspiracao judaico-crista nos
lembra que chayim (“vida”, em hebraico) nos remete ao ser vivo de tudo o que vive

para persistir em seu ser (hayah), ndo apenas seres humanos, mas também animais
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nao humanos, arvores e plantas, toda forma de vida (Lebensform, como Wittgenstein
corretamente apreendeu o sentido aristotélico de ethos natural) que torna seus
ecossistemas uma casa a ser habitada, cuidada e bem gerenciada, fazendo do nosso
mundo da vida (Lebenswelt) um jardim a ser cultivado.

Goldim (2009) nos lembra, com propriedade, da diferenca existente na lingua
grega dos significados das palavras relativas a vida, descritos por Agamben: Zoe se
refere a vida natural, a vida nua, ao estar vivo, enquanto que bios nos remete a vida
politica, ao bem-viver, ao estar no mundo. Embora esses termos tenham sido usados
de forma intercambiavel em textos filoséficos e da literatura greco-romana,
compreendendo os que se filiam de algum modo a uma tradicao judaico-crista, é
mister destacar o senso ético-normativo da vida a ser valorizada e tomada como sendo
sagrada, digna de ser defendida e estimada acima de qualquer valor, como bem
intrinseco a ser diferenciado de bens extrinsecos e seus respectivos valores de uso, de
funcionalidade e de instrumentalidade (SINGER, 2002; DALL’AGNOL, 2004).

Segundo tal estratégia, podemos reabilitar uma concepcdo normativa de
pessoa, cuja dignidade humana mostra-se relacional e universalizavel, sem pressupor
uma doutrina abrangente particular (de uma religiao, ideologia ou sistema moral),
como argumentou John Rawls (1996) em sua concep¢ao de um equilibrio reflexivo
para as nossas democracias constitucionais. Segundo Rawls (1996), essa mesma
postura heuristica que tanto influenciou a primeira geracao da bioética liberal, de
Beauchamp e Childress (1994) a Veatch (1989) e Daniels (1985), logra evitar as
idiossincrasias dos particularismos de concep¢des de bem ou de valores morais de uma
tradicdo determinada, inclusive da tradicdo judaico-crista, na medida em que se
mantém num nivel pluralista e de abertura a diversidade fenomenologica da
experiéncia humana, dai seu humanismo pluralista.

Outrossim, a ideia de alteridade pode nos ajudar a articular tal visao pluralista
com o requisito rawlsiano de igualdade de oportunidades, desde que as medidas
controladas ou induzidas por politicas publicas ou pelo Estado possam viabilizar
melhores oportunidades educacionais ou de servicos de saude para todos os cidadaos
e seus filhos, contradizendo a consciéncia moral do amor preferencial dado a prépria
familia (por exemplo, em sociedades orientais) ou a ideia liberal de meritocracia (de
grande parte dos paises ocidentais). Um sistema de satide igualitario, imposto pelo

Estado ou obtido por intermédio de politicas publicas indutoras de um certo
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igualitarismo social, embora pareca solapar cuidados de satde béasicos privados e
desiguais, pode viabilizar um minimalismo liberal que exija apenas que seja
assegurado o maximo possivel de cuidados basicos de saude sem proibir
absolutamente os cuidados basicos de saude privados, de forma que o liberalismo
assegure a autonomia familiar para descartar a ameaca dos servicos privados de satide
baseados apenas no mercado e enfraquecendo o sistema basico de satide, que perderia

recursos e médicos qualificados para o mercado privado.

Conclusao

A guisa de conclusio, podemos revisitar o problema do pluralismo proposto por
Engelhardt como um programa de pesquisa inacabado, na medida em que a bioética
mantém sua proficua interlocucdo multidisciplinar com diferentes campos do
conhecimento e novas tecnologias que inovam nossos debates em torno do bem viver
(eu zein) e da boa conduta para o florescer humano (eudaimonia), segundo a classica
formulacao aristotélica. Desde os primeiros anos de sua pesquisa em bioética,
Engelhardt refletiu sobre a hip6tese de trabalho de que nao ha uma moralidade secular
universal, a luz da sua experiéncia em consulta clinica e bioética, desvelando o conflito
de interpretacoes das intimeras moralidades incompativeis e as infindaveis
controvérsias que fragmentam nossa sociedade contemporanea.

Os bioeticistas clinicos, como Engelhardt descobriu, raramente davam
orientagOes normativas reais, mas, sim, em vez disso, davam aconselhamento legal,
mediavam disputas ou ofereciam um género de intervencoes psicologicas para apoiar
a interacao de médicos, pacientes e membros da familia (ENGELHARDT, 2003). O
tecido de cooperacao entre estranhos morais, como ele mostrou, é, na melhor das
hipo6teses, mantido por praticas que nao dependem de uma visao comum do bem ou
do florescimento humano, e sim meramente de um consentimento para colaborar,
como ocorre, por exemplo, no mercado. Assim, a primeira edicao de The Foundations
of Bioethics foi amplamente lida, traduzida e mal compreendida. Para abordar esses
mal-entendidos, Engelhardt produziu uma segunda e exaustivamente revisada edicao
de seu magnum opus em 1996. Essa edicao revisada apareceu cinco anos apos sua
conversao ao cristianismo ortodoxo, um evento que transformou radicalmente sua

vida (PETRA, 2010). A critica ao fundacionismo e ao procedimentalismo inerentes ao
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modelo principialista universalmente adotado em bioética nos remete a leitura e
insights que Engelhardt nos oferece da ética em geral (abrangendo, além da bioética e
da ética aplicada, conceitos, questoes e problemas de metaética e da ética normativa),
da filosofia do direito e da filosofia social e politica, sobretudo em seus aspectos
normativos de justificacao e de fundamentacao tedricas. Nesse sentido, uma teoria da
justica pode ser compreendida, como sugere Engelhardt, como uma reconstrucao
normativa do ethos liberal cosmopolita.

Da mesma forma como Rawls o concebera em termos politico-normativos,
também Engelhardt podera postular um padrao moral que seja universalizavel (isto &,
que possa ser compartilhado e adotado por pessoas de moralidades diferentes) sem
que isso pressuponha um comprometimento ontolégico (ontological commitment,
segundo a formula de Quine) de doutrinas morais, religiosas ou ideolégicas
abrangentes. O fato de valores humanistas da tradicdo judaico-crista terem sido
universalmente adotados e se mostrarem pragmaticamente universalizaveis — tais
como a dignidade humana, a liberdade, a igualdade e a responsabilidade de todos e de
cada um como individuos coram deo — nao significa que adotemos uma cosmovisao
etnocéntrica em detrimento da diversidade humana. Mais especificamente, a
estratégia liberal contemporanea de lidar com a diversidade moral constr6i uma teoria
abrangente de justica para orientar as pessoas a lidar com divergéncias morais e
implementar politicas publicas que promovam os direitos humanos e o igualitarismo
social.

Nesse sentido, o liberalismo politico de Rawls propoe uma teoria da justica que
viabilize a construciao de “uma sociedade estavel e justa de cidadaos livres e iguais
profundamente divididos por doutrinas religiosas, filoséficas e morais razoaveis,
embora incompativeis” (RAWLS, 1996, p. xviii). Essa teoria destina-se a permitir uma
diversidade de doutrinas e a pluralidade de concepcoes conflitantes e, na verdade,
incomensuraveis, do bem afirmado pelos membros das sociedades democraticas
existentes. O ideal politico liberal é que, com os principios da justica estabelecidos, os
direitos individuais, as liberdades e outros bens sociais primarios seriam distribuidos
de forma justa aos individuos, para que cada um deles possa viver de acordo com
qualquer religiao, moralidade ou religiao razoavel um modo de vida como lhe convém
na sociedade pluralista contemporanea. De acordo com a compreensao liberal das

pessoas, a personalidade estd na capacidade de escolher autonomamente e
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criticamente os fins para si mesmo, incluindo religioes, moralidades e modos de vida.
A énfase nao esta na substancia ou no conteido de quaisquer religides, morais ou
modos de vida particulares.

Assim, como atesta o modelo brasileiro de insercao tardia nas democracias
liberais, tendo sido o ultimo pais a abolir a escravidao no hemisfério e apresentar uma
sociedade marcada pelo autoritarismo e pelas desigualdades estruturais, mesmo assim
podemos reivindicar elementos constitucionais que visem a uma adesao a principios
universalizaveis de igual liberdade e de igualdade equitativa de oportunidades, a serem
refletidos em politicas puablicas que aperfeicoem a gestao e os organismos da saude,

educacao e seguranca publicas.
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Esta conferencia aborda, desde la concepcion biblico-filosofica, los fundamentos
de la falaz concepcion cibernética de lo humano, producto de la ruptura del equilibrio
entre dos tipologias humanas como mandato-premisa civilizatoria fundacional,
promoviendo a su vez la necesidad de una filosofia de la biotecnologia cuyo foco es el

analisis en su desarrollo e implementacion evitando la tendencia al exceso enajenante.

I. Inteligencia Artificial y Transhumanismo

Biblicamente se desarrollan dos concepciones del ser humano. La primera en
Génesis 1:27-30, cuando es creado simultdneamente varén y mujer, sin explicar su
proceso y comandandolo a dominar y sojuzgar el mundo; mientras que en la segunda, en
Génesis 2:7-23, Dios forma primero a Adam del polvo de la tierra, insufla en su nariz
hélito de vida y luego de Adam es creada Java como su compaiiera, comandandolos a
cultivar y mantener el Jardin de Edén. Noéticamente, esta dualidad distingue dos
tipologias humanas.2 La primera, empoderandose del mundo exterior y controlando las
fuerzas naturales, deviniendo en un ser tecnoldgico, interesado en duplicar
funcionalmente la dinamica de la realidad disponiendo de ella a voluntad y servicio. Un
ser utilitario cuya pregunta es ¢como funciona el mundo?, y caracterizado por la dignidad
adquirida a partir de la conquista y elevacion existencial por sobre la naturaleza. La
segunda, contemplando receptivamente el mundo tal como le es dado, en sus

dimensiones originales, y bajo el interrogante de équién es? o ¢por qué la existencia? Un

1 El autor es Rabino (Academia de Estudios Rabinicos, Maalé Gilboa, Israel) y Doctor en Filosofia
(UNEM), Master

en Filosofia Judia (Bar Ilan University, Israel) y Mandel Jerusalem Fellow (Israel). Miembro Ordinario
de la Pontificia Academia para la Vida (Vaticano), Profesor de Postgrado en Bioética en la Facultad de
Derecho (UBA) y en Metodologia de la Investigacion (UNLaM). Director del Depto. de Cultura en AMIA
y Vicepresidente del CONABI (Comité Nacional de Bioética). Ha sido recientemente galardonado con la
méxima distincion que otorga el Senado de la Nacién Argentina, “Mencién de Honor Domingo F.
Sarmiento”, por su contribucién académica a la sociedad.

2 Josef Soloveitchik, (Hebreo) Ish HaEmund. Jerusalem: Mossad HaRav Kook, 2006.
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ser habiente de una experiencia esencial, no identificado con lo sensorial hedonista, ni
con el pensar cartesiano ni el racionalismo kantiano y menos con el sufrimiento
schopenhaueriano; sino logrando un modo de vida disciplinado acorde a su separacion
de la naturaleza y dominado por el Creador. Un ser humano cuya especificidad es la
redencién por la cual adquiere su nocién ontolégica manifiesta en su seguridad
axiologica.

Ambos humanos son intrigados por el cosmos. El primero va en busca de su
control y poder, cuya dignidad redunda en una técnica de vida, en el respeto y la atencion
del otro mediante habilidades de accion; razén por la cual es creado hombre y mujer
simultaneamente, dado que no hay dignidad como categoria conductiva en el anonimato
o en soledad, sino en la capacidad de hacer sentir su presencia o impacto medido por sus
logros en la exterioridad. El segundo, busca su propia cualidad ontoléogica en lo profundo
de su persona encontrando la redencion a través de la capitulacion, del retiro, y por ello,
s6lo mediante el sacrificio, entregando parte de si mismo, halla su compaiiera, Java. Su
control y poder es sobre si mismo, cuyo éxito consiste en el movimiento de retroceso. Este
humano es formado del humus, emergiendo humilde y solitario en su origen, sin
necesidad de mostrar, de comunicar, ni de una existencia extrovertida.

Actualmente, el desbalance entre ambas biblicas tipologias en el ser humano,
desnaturalizandolo, se ha inclinado hacia la exacerbaciéon de la dignidad en detrimento
de la redencion, transformando la conquista fenomenologica en nociéon ontolbgica, y
destruyendo la integridad humana por cuanto el desentenderse de una parte no hace que
ésta desaparezca constituyendo la otra parte un nuevo todo, sino sélo se transforma en
ma4s parcial.

Esta parcialidad humana exacerbada se manifiesta en maultiples dimensiones.
Desde las esferas del poder, este humano exacerbado es quien puede representar
momentaneamente el pensamiento, pero no soporta el examen. Es el snob que puede
ocupar durante un corto tiempo cualquier rol sin diferenciarse de quien es habiente del
perfil. Desde lo politico-legislativo, el humano exacerbado se conduce como si cualquier
medida, por absurda que sea, pudiera imponerse a un pueblo con la sola suficiencia en el
nimero de voces para convertirla en ley. Incluso pretendiendo que la naturaleza sea
democratica o susceptible de ser enganada o abolida por la insolencia de la
presuntuosidad o el pretensioso antojo. Sélo logrando embrutecer al ser humano, pero

haciéndole creer que accede a una inteligencia o estadio superior. Pero también desde el
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llano, es quien ante algin aspecto de la persona, como el menor arco, lo transpola
integramente a toda ella, como completando por si mismo la curva; y al levantar el velo
que parecia ocultar aquella personalidad o figura, se ofende por no hallar sino alguien
contrahecho o aquel fragmento. En términos colectivos, la sociedad exacerbada es aquella
que representa ciertas virtudes, pero que en sus individualidades no se encuentran las
variables que las constituyen. En las relaciones interpersonales, la exacerbacion se
manifiesta en interlocutores que se expresan asimétrica e imperfectamente, ninguno
escuchando demasiado al otro; o bien en un publico que s6lo debe escuchar y no hablar,
pero que de todas formas juzga lo equivocados y torpes que resultan los polemistas. En el
sujeto mismo, esta exacerbacion se manifiesta como habiente de una conciencia pre-
reflexiva e impersonal, que sugiere la posibilidad de hacer y deshacer lo que se desee,
revistiéndolo luego de justificaciones racionales cuando las haya o bien, y ante su
carencia, formulando falacias y tergiversaciones de la propia realidad.

Y por supuesto la exacerbacion desde la biotecnologia, done el hombre ejerce
su potestad irresponsablemente para consigo mismo y su pr6jimo, donde la ciencia y
la tecnologia, pudiendo dedicarse a resolver hambrunas, patologias u otras dolencias,
se han ensefioreado en la licenciosidad humana.
Un aspecto de dicha exacerbacion se hace patente concibiendo el cerebro desde el tan
vigente funcionalismo, como un sistema complejo de transmisiéon y procesamiento de
informacion constituido por multiples partes interconectadas. Cuestion que no es
verdad sino tan s6lo en una pequeia parte, la fisiologica. Pero se utiliza dicho modelo
porque permite facilmente compararlo con una computadora pudiendo llegar a decir
que ésta posee mente o alma.3 Y aqui se hace patente la ya mencionada transformacion
de la conquista fenomenolégica en nocion ontolbégica destruyendo la humanidad como
integridad, creyendo que desentenderse de una parte hace que automaticamente esta
desaparezca constituyendo un nuevo todo, pero en verdad no es sino una exacerbacion
de la parcialidad. No obstante, si bien el funcionalismo resuelve mas facil el problema
de describir el cerebro como un conjunto de funciones y por ello pasible de ser emulado
cibernéticamente,4 desde la perspectiva del problema mas dificil, que es la posibilidad
de conseguir de la maquina una mente o alma, una conciencia, ninguna de los intentos

mas relevantes hasta ahora pudo lograrlo.

3 Daniel C. Denett, Consciencious Explained. New York: Little, Brown & Co., 1991.
4 Mark Solms y Oliver Turnbull, Brain and the Inner World: An Introduction to the Neuroscience of
the Subjective Experience. New York: Routledge, 2002.



48 | Etica, Neuroética, Emocdes

En este sentido, el test de Alan Turing ya en 1950 consistia en una maquina que
exhibiera un comportamiento inteligente similar al de un ser humano o indistinguible de
este, implementado mediante una conversaciéon iinicamente textual mediante un teclado
y un monitor y donde el evaluador no pueda distinguir entre el humano y la maquina
luego de cinco minutos de conversacién. No obstante, esta prueba no evalia el
conocimiento de la maquina en cuanto a su capacidad de responder preguntas
correctamente, sino que s6lo toma en cuenta la capacidad de la maquina de generar
respuestas similares a las que daria un humano. Mas ain, en el hipotético caso que
pudiéramos imaginar una maquina con conciencia como realidad psiquica, ya se ha
demostrado que por la propia cualidad de la conciencia, la cual pertenece como toda
realidad psiquica al dominio privado, dada tinica e inmediatamente sblo para el habiente
de dicha conciencia, resulta imposible saber si la maquina la tiene o no. Y el hecho que
cualquiera de nosotros podamos inferir que nuestro préjimo es habiente de la misma
conciencia, no es algo demostrable sino intuitivo y por interaccion espontanea, cuyas
conductas son mas o menos las similares a las nuestras. También esta el caso del
algoritmo llamado Eliza, disehado por Joseph Weizenbaum en 1966, emulando una
ayudante terapéutica cibernética, quien bajo la escuela de Karl Roggers, no era otra cosa
que un programa disenado para captar determinados vocablos o expresiones que el
paciente emitia para responder con otras predisefiadas. Si bien en este caso también
podria considerarse que sus respuestas eran inteligentes, eso no quiere decir que dicho
algoritmo sea una mente. Caso similar el programa llamado Parry, disefiado por Kenneth
Colby en 1972, el cual simulaba el comportamiento de un esquizofrénico. Y aqui es
relevante la diferencia entre lo inteligente y lo consciente, aspectos que el funcionalismo
ha deliberadamente omitido, considerando que las realidades psiquicas no son més que
el fruto y conducta de un nimero ingente de neuronas, descartando la conciencia humana
como la percepcion responsable y personal de la propia existencia, estados y actos,
pretendiendo asemejarla a un algoritmo de identidad. Y es precisamente esto lo atractivo
aunque falaz del funcionalismo.5 Describir la mente no como una cosa sino como un
proceso analogandolo a un reloj. Es decir, para saber qué es un reloj poco importa su
estructura y material, asi como tampoco sus componentes, peso, volumen, o donde se

emplaza, sino que lo importante es qué hace. Y lo que hace es mostrar la hora. Es decir,

5 Andrew Brook y Robert J. Stainton. Knowledge and Mind: A Philosophical Introduction.
Massachusetts: MIT Press, 2001.
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cual es su funcion. Pero esto tiene el inconveniente de no distinguir la sintaxis de la
semantica, al igual que Eliza, la ayudante terapéutica cibernética. Dicha diferencia ya fue
contundentemente demostrada mediante la denominada “habitacion china”,® refutando
la creencia que el pensamiento puede reducirse al calculo, a la computacion. La mente
implica no sblo la manipulacién y procesamiento de simbolos (gramatica o sintaxis), sino
que ademas posee la capacidad seméantica para darse cuenta o estar consciente de los
significados de aquellos simbolos. Pero esta capacidad semantica, no es un algoritmo, ya
que una maquina realiza acciones fisico-electronicas sin entender lo que hace y el por qué
lo hace. Esta “habitaciéon china” consta de un ejercicio en el cual nos introducimos en una
computadora completamente aislados del exterior, salvo por una ranura para hojas de
papel por la que entran y salen textos en chino. Fuera de la sala o computadora, se
encuentra un chino que cree que la computadora entiende su idioma, pero en verdad
somos nosotros que no sabemos una sola palabra en chino pero estamos equipados con
manuales y diccionarios que indican las reglas que relacionan los caracteres chinos con
los latinos. Esto es, “Si entran tal y tal caracter, escribe tal y tal otro”. De este modo
nosotros manipulamos los textos en chino que entran por la ranura y seremos capaces de
responder a cualquier texto introducido ya que el manual que poseemos con las reglas del
idioma nos indica las correlaciones. El chino en el exterior creera que sabemos su idioma,
aunque es falso. Y seguira siéndolo aun cuando las traducciones o respuestas se
perfeccionen con la practica y la realimentacion de informacion por los usuarios chinos
que advierten y notifican los errores cometidos. Dado que lo tGnico que estaremos
haciendo es perfeccionar el manual de calculo y operacion en la conversion de caracteres.
Pero eso no es saber el idioma. Eso no es pensamiento sino calculo. No es semantica sino
sintaxis. En otras palabras, el pensamiento no migra de un soporte biolégico neuronal a
uno cibernético electronico, y comportarse similarmente a una persona no implica ser
persona.

Y aqui resultan necesarias algunas palabras respecto del transhumanismo.
Sabido es que el alto desarrollo tecnolégico contemporaneo es transversal a las
nacionalidades, etnias, ideologias, religiones e idiomas transformando los medios en
las relaciones humanas y con el mundo en todos sus aspectos. Pero desde hace unos

afnos, algunos pretenden o pronostican la utilizacién de la tecnologia para cambiar las

6 John Searle, “Minds, Brains and Programs”. En Behavioral and Brain Sciences 3, 3 (1980): 417-457.
Mark Bishop y John Preston (Eds.) Essays on Searle's Chinese Room Argument. Oxford: Oxford
University Press, 2001.
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propias caracteristicas humanas, mediante el llamado transhumanismo, término
acufiado en 1957 por el darwinista Julian Huxley. Un movimiento que sostiene los
actuales albores de una nueva fase evolutiva de la humanidad, en la cual se fusionan
los humanos con las maquinas transformandolos en una especie hibrida, un proyecto
de disefio, aumentando y adicionando capacidades humanas deviniendo en un
posthumanismo.

Pero esta idea de mejora continua en el hombre tiene origen biblico, y radica en
trascender su animalidad habilitando su humanidad como diferencia esencial entre
otros seres, cuya unicidad es su capacidad de ser preceptuado por una autoridad fuera
de si mismo y su medio. Es decir, un ser habiente de voluntad como facultad que
posibilita conscientemente contrariar la propia naturaleza, deseo o pulsion,
respondiendo a una alteridad como autoridad o valor. En este sentido, si bien el perro
desea un trozo de carne, no es consciente que lo esta deseando, y por ello no puede
cancelarlo por motu proprio, excepto bajo adiestramiento. Es decir, carece de
voluntad. Y si de tecnologia se trata, el episodio del siglo II e.c., donde el gobernador
romano de Judea, Quintus Tienius Rufus provoca a Rabi Akiva preguntandole si las
obras de Dios son més grandes que las del hombre, y cuya respuesta, las del hombre,
mostrandole un grano de maiz y una torta, expresa la favorable visiéon en la cultura
biblica para producir y desarrollar mejoras cuando su proposito se orienta
axiologicamente. Mismo sabio que sobre la circuncision respondié que los bebes no
nacen circuncisos con el sélo propoésito de refinar nuestro caracter cumpliendo con
aquel precepto. 7 Y desde ya esto incluye el beneplacito tecnologico para tratar
patologias, incluso bajo intervenciones genéticas, curar lesiones y fortalecer aquellas
debilidades producto de anomalias, incluso estéticas.

Biblica y filos6ficamente la estrecha relacion entre naturaleza y humanidad,
radica en el esfuerzo del hombre en controlar la suya propia, interna, asi como también
operar con la externa, el medio que lo rodea. Esta es la relacion que desde la Biblia le
otorga un significado religioso a los actos, y desde la filosofia uno moral. Arist6teles®
mismo relaciona la felicidad con la sabiduria practica y filosofica, acompafiada o no

del placer; e incluso Kant9 la define como el estado de un ser racional cuya existencia

7 Midrash Tanjuma (Hebreo, Ed. Varsovia). Jerusalem: Tora veJaim, 2004. “Tazria”

8 Aristoteles, Etica Nicomaquea. Etica Eudemia. Madrid: Gredos, 1998.

9 Imannuel Kant, Fundamentacién para una Metafisca de las Costumbres. Madrid: Alianza, 2008.
Immanuel Kant, Metafisica de las Costumbres. Barcelona: Altaya, 1996.



Rab. Dr. Fishel Szlajen | 51

es segin su voluntad. En ambos, la felicidad subordina la propia naturaleza humana a
la concepcion del Sumo Bien, como sintesis de virtud. Pero aclarando que cuando la
voluntad esta orientada a la consecucion incluyo de aquellas virtuosas definiciones de
felicidad, puede la conducta no ser moral. Es decir, si bien puede ser conforme al deber,
no necesariamente por deber.

Asi, de ninguna forma la tecnologia debe alienar al hombre respecto de la
naturaleza, destruyendo mediante tendencias nihilistas aquella relacion biblico-
filosofica de superacion. Por cuanto conllevaria la propia destruccién del hombre.
Dicha alienacion se patentiza ya en un planeta con gravisimos problemas climéaticos,
de contaminacion y desigualdad e incluso demandando el hombre mayores derechos,
pero a su vez preocupado por desarrollar e implementar tecnologias deshumanizantes
y produciendo élites como nuevas clases sociales por quienes accederian a estas
hibridaciones o ingenierias genéticas.

Y esto sucede con el transhumanismo, el cual inicamente focaliza en el avance
de las capacidades operativas humanas, su externalidad, no siendo sino una radical
secularizacion nihilista de aquella biblica demanda de mejora continua, dado que
ofrece una visi6on vacia de contenido y finalidad en la btisqueda de perfeccion
operativa. Tan sblo imagina la obsolescencia planificada de la humanidad como una
especie biologica predicando una ruptura abrupta de la historia, mediante la
hibridacion y la inteligencia artificial. Aquello que Raymond Kurzweil, Jurgen
Schmidhuber y Yuval Harari, entre otros, denominan singularidad. El explosivo
cambio radical, repentino y definitivo donde el homo sapiens es reemplazado por el
homo cyborg u homo deus. Un concepto de perfeccion operativa y felicidad utilitaria,
todo reducido a la eficacia cuantitativa operacional y al calculo dolor versus placer,
mediante ingenieria genética y aditamentos cibernéticos. Un subjetivo materialista
estado mental o de perfeccionamiento instrumental carente de todo sentido de
teleologia trascendente o integridad moral.

Mas alla de esta alienacién, hay tres puntos criticos que hacen del
transhumanismo una futurologia en lugar de una realidad. El primero radica en un
error conceptual, dado que una eventual hibridacion hombre-maquina, una

cyborizacién'© o un cambio genético artificialmente provocado, son cambios culturales

10 Josep Vives-Rego y Francesc Mestres Naval, “La Convivencia con los Robots: consideraciones
filoséficas, ético-morales y sociopoliticas”. En Ludus Vitalis XX, 38 (2012): 215-243.
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y no biologicos evolutivos. Esto es, no hay un hombre post-organico.!! El segundo
punto radica en la inexistencia de una inteligencia artificial, ya que ésta es sélo un
conjunto de algoritmos, distinto a una persona. Porque no es posible escindir
inteligencia de conciencia, dado que ésta como percepcion responsable e individual de
la propia existencia, estados y actos, es la realidad psiquica base de aquella. Y no
pudiendo asemejarla a un algoritmo, el cual podra traducir textos, jugar ajedrez o
diagnosticar patologias, similar a un humano, pero no es sino un resultado de escanear
millones de casos y calcular estadisticamente la mejor opcion para cada circunstancia.
La denominada inteligencia artificial no es sino una big data, o diferentes formas de
envasar el esfuerzo de millones de personas mediante algoritmos hechos también por
personas, pero no es algo en si mismo. Y esto es calculo, no es inteligencia y mucho
menos pensamiento. En tercer lugar, la singularidad no existe sino en la imaginacion,
ya que los procesos bioldgicos y culturales han sido graduales y constituidos por
puntuales casos repentinos revolucionarios sintetizados con largos periodos de
equilibrio estatico en dichos cambios.

Esta idea del transhumanismo no es sino otro movimiento jacobino con
tendencias a producir un renovado orden politico totalizante, intentando producir un
nuevo hombre y sociedad. Pero ahora, en lugar de consignas politico-ideolbgicas, los
futurélogos buscan crear una sociedad perfecta desde la tecnologia. Otro sueno,
siempre muy seductor para quienes desean ser pioneros en un imaginario
revolucionario cambio humano, pero que en el mejor de los casos es frivola, por no
demandar el esforzado perfeccionamiento interno, espiritual o moral, conductivo, que
indica ya desde antafo la Biblia y la filosofia. En lugar de una visién de un hombre
mejorado cibernéticamente en sus capacidades operativas y hasta un supuesto
vencimiento de la muerte, seria superador ocuparse en dignificar y redimir al hombre,
su conducta, su habitat, su vida, su vejez y su muerte. Pero para ello es necesario
fortalecer nuestras virtudes éticas e intelectuales, para luego proseguir con una
redencion trascendente. Tal como el Eclesiastés y otros sabios ensefian, el hombre no
se agota en la juventud eterna, el placer o su operatividad, su significado no desaparece
cuando las funciones corporales disminuyen o cesan, sino que radica en su ser anico

constituido de materia pero dotado de conciencia y habla, que lo hace uno axiologico.

1 Paula Sibilia, El Hombre Postorgdanico: cuerpo, subjetividad y tecnologia digitales. Buenos Aires:
Fondo de Cultura Econémica, 2005.
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II. E1 Problema Psicofisico como Trascendencia del Hombre
Respecto de la Maquina

Profundizando respecto de la trascendencia del hombre respecto de la maquina,
resulta necesario recordar que toda la filosofia occidental gira alrededor de su mas
dificil y profundo problema, la relacion cuerpo-mente.'2 Dos mundos, uno externo y
otro interno. Uno constituido por sustancias y energias mas sus interacciones y
procesos, pudiendo ser conocidos objetiva y publicamente. El otro, constituido por
realidades psiquicas como conceptos, ideas, sentimientos, deseos, anhelos, recuerdos,
dolor, animo y esperanzas, conocidos sb6lo subjetiva y privadamente por la misma
persona que los experimenta. Asi, el cerebro pertenece al mundo objetivo, de dominio
publico, sujeto de investigacion cientifica y donde todos saben igualmente de su
cerebro como del de otro. A diferencia de las realidades psiquicas, pertenecientes al
dominio privado, individual y por ello no siendo pasible de ciencia. Y desde la
causalidad, esta rige tanto para lo fisico, producto del devenir de otros anteriores, pero
siempre dentro del mismo dominio; como para lo psiquico al recordar un hecho que
deviene en tristeza, alegria o nostalgia, un concepto que surge de otro, o el hambre al
pensar en comida. Pero entre los mundos fisicos y psiquicos hay una incompatibilidad
causal interactiva, ya que de lo contario ninguno de ambos serian tales, aun cuando se
vivencien reacciones concomitantes o reciprocas.

Descartes!3 distingui6 dualmente lo extenso y la razon, postulando que si bien
el cuerpo esté estrechamente unido al yo, mi pensamiento por el cual soy lo que soy,
es entera y verdaderamente distinto de mi cuerpo pudiendo ser sin éste. Pero Spinoza4
contrariamente postula la unicidad de cuerpo y mente, convirtiendo éstas en atributos
de una monada, la cual es conocida aunque no constituida, por su extension como
cuerpo y el pensamiento como idea. Luego Leibnitz !5 da cuenta de la falta de
explicacion en ambos filoésofos, de la relacion entre cuerpo y mente, por cuanto lo que
sucede en uno ocurre con independencia de la realidad del otro, dado que el cuerpo

s6lo puede moverse por factores materiales y el pensamiento s6lo por ideas. Si bien

12 Karl Popper, Knowledge and The Body-Mind Problem: in defense of interaction. New York:
Routledge, 1996. Karl Popper y John Eccles. The Self and Its Brain: an argument for interactionism.
New York: Routledge, 1983.

13 René Descartes, Discurso del Método. Madrid: Alianza, 2011.

14 Baruch de Spinoza, Etica segiin el Orden Geométrico. México: Fondo de Cultura Econémica, 2001.
15 Gottfried Leibniz, “Nuevo Sistema para Explicar la Naturaleza de las Substancias y la Comunicacién
que Hay entre Ellas lo mismo que la Unién del Alma con el Cuerpo”. En Ezequiel de Olaso (Ed.), G.W.
Leibniz, Escritos Filoséficos. Buenos Aires: Charcas, 1982.
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desde lo intuitivo, el hecho de querer hablar o escribir pareceria motorizar el conjunto
de 6rganos que resultan en palabras o escritura, aquellas querencias no tienen relacién
alguna con los procesos fisico-quimicos del cuerpo que la actualizan. De hecho, el
cuerpo funciona ausente de la realidad psiquica tanto como los rifiones o el higado de
quien esté ensefiando historia.

Y asi, el fisicalismo reconociendo soélo la realidad fisica, el idealismo
reconociendo soélo la psiquica o el dualismo, siempre fueron aporéticos. Incluso el
fisicalismo reconoci6 que las realidades psiquicas son fendbmenos excepcionales a las
categorias fisicas;!¢ y desde la neurofisiologia, se ha reconocido que ante el problema
psicofisico no hay preferencias entre monismo y dualismo. 7 Tampoco el
epifenomenalismo  encuentra una respuesta, sino que la parcializa
unidireccionalmente donde lo fisico-quimico exhibe en lo psiquico como el proyector
de cine en una pantalla, y donde las imagenes (lo psiquico) no influyen en el proyector
(lo fisico). Més, asi como una imagen no causa la siguiente sino por el proyector,
tampoco entre las realidades psiquicas sino por los procesos fisico-quimicos cerebrales
como fenomenologia real y causa de aquellas como su proyeccion.

Hoy la cibernética emula la fisiologia mediante procesadores pretendiendo
asemejarse al pensamiento, aunque la designacion “inteligencia artificial” es
inadecuada en contenido y metodologia. Y aqui es adecuado distinguir explicacion de
comprension, donde la primera es la capacidad de incluir el fen6meno dentro del
marco de otros ya conocidos mediante similitud de relaciones funcionales; mientras
que la segunda intenta concebir el fendmeno mismo.!8 Luego, la relacién explicativa
entre un recuerdo y la tristeza es funcional, pero distinto de la comprensiéon de la
tristeza o el recuerdo en si mismo, cuya ignorancia impide al sujeto conocer su realidad
psiquica. A diferencia del total entendimiento de una maquina por la explicacion
funcional de sus partes, sin que el técnico necesite saber la naturaleza de aquellas. El
hombre, al pensar, quiere entender su pensamiento y no sélo saber la relacion
funcional entre los procesos psiquicos que le acontecen. Mas, para la computadora

toda pregunta y respuesta debe ser formalizada en partes relacionadas légicamente y

16 John J. C. Smart, “Sensations and Brian Processes”. En The Philosophical Review 68, 2 (1959): 141-
156.

17 Charles S. Sherrington, The Brain and Its Mechanism. Cambridge: Cambridge University Press, 1933.
Charles S. Sherrington, Man on His Nature. Cambridge: Cambridge University Press, 1951.

18 Wilhelm Dilthey, Introduccion a las Ciencias del Espiritu. Buenos Aires: Fondo de Cultura
Econémica, 1949.
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divisibles en cantidades elementales. Pero el pensamiento humano abarca problemas
no reductibles binariamente, dado que las realidades psiquicas no son formalizables.

Preguntar por relaciones entre distancias es radicalmente distinto a preguntar
sobre la relacién entre el significado de la valoracion de la fidelidad y el temor
reverencial a Dios. La primera, cientifica, con los datos necesarios resulta en un
nimero, pero no asi la otra no pudiendo nutrir a la computadora con informacion
sobre la valoracion humana en dichas cuestiones. Es decir, la computadora puede
eventual y parcialmente ser desde el funcionalismo un modelo del cerebro pero no de
pensamiento, no pudiendo analogarlo al proceso electromecanico de la computadora,
asi como tampoco la memoria informatica es la humana por no tener consecuencias
en las realidades psiquico-emocionales de su sujeto. Una méquina sin uno de sus
componentes no ejecuta o falla en un determinado accionar, mientras que el cerebro
ante ciertos dafios su funcion atribuida es suplida; similar al ajedrecista que aun con
menos piezas que su rival logra ganar, dado que en desventaja juega sus piezas
restantes de forma distinta a como lo hubiera hecho con todas. Claramente, el
funcionamiento del cerebro es cuestién de fisiologia pero no asi el del habiente de
cerebro, donde ocurren los procesos y realidades psiquicas a cuenta de lo que ocurre
en el cerebro.

De hecho, el dualismo computadora-usuario evidencia que la primera ejecuta
solo la actividad fisico-electronica, y cuyo resultado en caracteres solo tienen sentido
o significado respecto del hombre usuario habiente de conciencia e inteligencia. Asi,
incluso concibiendo la computadora como modelo de cerebro, el usuario de la
computadora es como el sujeto habiente de cerebro. La computadora nunca ejecuta
una operacion matematica o logica, sino sélo actividades fisicas predeterminadas por
el usuario que la piensa e interpreta. Toda relacion logica entre componentes y
caracteres de la computadora no existe sino en la conciencia de su programador
humano. En definitiva, la computadora no piensa sino que necesita de su usuario
manifestando asi la dualidad entre el aspecto objetivo fisiologico operativo y el aspecto
subjetivo psiquico interpretativo. Porque el pensamiento no es un conjunto de
funciones cerebrales o cibernéticas fuera del sujeto o usuario consciente, similarmente
a una melodia que no es un conjunto de sonidos o vibraciones fuera de la conciencia o

sentido musical de quien la escucha.
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Por ello, la cibernética no construy6 una modelo de pensamiento sino en el
mejor de los casos un parcial e insatisfactorio modelo de cerebro. Desde la filosofia,
2500 anos atras los griegos se preguntaron sobre la relacion entre la mente y el cuerpo.
Desde el judaismo, se concluy6 la incomprensibilidad de la relacion entre cuerpo y
alma. La psicologia 20 dictamina actualmente la imposibilidad para nuestro
pensamiento de resolver el problema psicofisico, no por falta de informacion sino por
su imposibilidad lbégica. Incluso desde la fisiologia ¢ se expres6 la completa
incapacidad de la ciencia para describir satisfactoriamente la actividad mental. Asi, no
se trata de dualismos, monismos o paralelismos ontol6gicos, sino de una carencia
epistemolodgica que redunda en la imposibilidad de atribuir pensamiento o inteligencia

a las maquinas.

ITI. Respuestas Biblico-Filosoéficas

Un camino para retomar el equilibrio al menos desde lo cotidiano, y ya
dificilmente desde la parcialidad redentora, pero al menos evitando el circulo vicioso de
ser demasiados laxos en la interpretacion de las facultades, consiste en formularse la
divina pregunta del Génesis 4:10 “¢Qué has hecho?” traspasando toda falsa reputacion.
Porque la presuncion termina cuando se debe actuar, dado que aquella nunca puede
fingir un acto de genuina grandeza como escribir tratados, pacificar pueblos, monoteizar
civilizaciones, o0 mas moderna y coyunturalmente traer justicia, verdad, seguridad y
bienestar a los ciudadanos. Aquella fundacional pregunta {qué has hecho? imprime una
primigenia responsabilidad mutua entre individuos, luego extendida a la del pueblo para
asi, identificar los actos del individuo con los hechos de una nacion.

Esta pregunta es la que puede retornar el equilibrio constituyendo espacios de
debate académico en materia axiologica mas su divulgacion, dando luz y escindiendo la
presente falaz sinonimia entre lo biotecnolégicamente posible y lo bioéticamente
aceptable, donde esto ultimo devino en un mero correlato de lo primero. Un espacio
donde se evaliien con rigor académico determinadas cuestiones o posibilidades técnicas

considerando el conjunto de normas axiolégicas y actitudes de caracter conductivo,

19 Najmanides, “Shaar HaGmul”. En Jaim Dov Chavel (Ed.) (Hebreo) Kitvei RaMbaN. Jerusalem:
Mossad HaRav Kook, 2006. Vol. I1. Ver también comentarios de Moisés Isserles a Iosef Karo, Shuljan
Aryj, “Oraj Jaim” 6.

20 Cecil Mace, The Psychology of Study. Baltimore: Penguin Books, 1963.

21 Edgar D. Adrian. The Physical Background of Perception. Oxford: Clarendon Press, 1947
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predominante en una sociedad o en una fase historica dada, cuyo cimiento es filosofico-
religioso. De hecho, estos dos ultimos son los marcos que proporcionan las categorias
conceptuales, formas de pensamiento, premisas basicas y procedimientos de una cultura
determinada, para evaluar las normativas conductuales en un campo de estudio o area de
experiencia. Estos espacios, en los cuales no haya lugar para monoliticas coyunturas
tecnocraticas, en términos practicos, hara que todo deseo del hombre, por mas noble que
pueda considerarse, incluso el de remediar o aliviar sufrimientos, no constituya per se su
maxima o imperativo categorico a partir de lo cual construye su deontologia, evitando
que el hombre devenga en su propio instrumento manipulandose en pos del
cumplimiento de su apetito desiderativo. Porque esto fue lo que hizo surgir la ética del
self, un homo incurvatus in se conformando una cultura escénica, donde se simula, se
ficciona caprichosamente una fenomenologia que contrasta con la patencia de la realidad.
Una cultura escénica, en la cual, bajo el omnimodo imperio del deseo, la mera opinion se
convierte en palabra autorizada y la ocurrencia desiderativa ocasional, episodica y
fragmentaria deviene en principio rector. Todo ello revestido de un pretendido y
oportuno racionalismo o cientificidad, conformando la base para regular conductas
individuales y sociales consolidandose desde el Estado, legislando en funciéon de una
imaginaria respecto de la propia existencia y decretando en funciéon de apariencias y
distorsiones, como si ello fuera lo manifiesto por la misma flagrancia del acto evidente.

Asi, el debate bioético, precisamente sobre el limite entre lo técnicamente posible
y lo conductivamente aceptable, no reside en una lucha entre una supuesta anuencia o
tolerancia infinitamente maleable revestida de racionalidad y progresismo, versus una
tan dogmatica como la anterior pero ahora supuesta intransigencia cruel basada en la
oposicion religiosa y conservadora a las novedades en tecnologia médica. Méas bien,
radica en la posibilidad de conocer y analizar, metodolégica y sisteméaticamente, las
diferentes concepciones axiologicas constituyentes de nuestra sociedad y determinar si
es posible, un minimo de principios en comun para un espacio de debate bioético. Luego
y a partir del cual, se pueda establecer criterios y politicas publicas en materia de salud
contribuyendo a la construccion de una sociedad maés justa, promoviendo un individuo
virtuoso y una ciudadania de calidad. Aquello que en hebreo se denomina una [jevra
metukenet] “sociedad enmendada’.

Desde la filosofia, las dos escuelas mas importantes en este topico plantean

similarmente un determinismo tecnol6gico, expresion utilizada por Karl Marx, para
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quien la fuente del moderno desarrollo tecnologico radica en la competencia salvaje e
inescrupulosa respecto de toda variable fuera de la maximizacion de ganancias, nucleo
de la sociedad capitalista. La tecnologia asi, posee una logica y dinamica propia e
interna no susceptible de modificar en su raiz, salvo por un cambio radical de
estructura socio-econémica y politica.

Jacques Ellul, 22 aunque no marxista, plantea bajo una cierta vision del
materialismo histérico severas criticas al sistema circular realimentado entre la
tecnificacion social y las consecuencias en el modo de vida y las ideologias. No s6lo
dificultando la emancipacion del hombre, sino incluso camufldndola con idearios
progresistas que, bajo el sempiterno lema de libertad, felicidad y bienestar a cualquier
precio, encubren el yugo de la tecnologia modificando consciencias y desarrollando
corrientes y tendencias a tales fines, demandando a su vez la produccién y consumo de
nuevos medios técnicos para satisfacerlas. Ante este modo tecnologico de vida y
consciencia como disciplina de masas, Ellul propone un imprescindible
fortalecimiento de la conciencia ascética individual restaurando valores que la
sociedad tecnificada ha derrumbado. Y esto es por cuanto la tecnologia no tiene una
finalidad axiologica a la cual se someta, sino que esta sujeta a un imperativo racional
de eficiencia, donde todo puede ser medio para otra cosa. Basicamente, se trata de un
esclavizante sistema circular entre tecnologia y apetito desiderativo, el cual sélo
encuentra su solucion de continuidad en el “puedo pero no quiero”, reconquistando el
terreno de la ética.

Similarmente, Hans Jonas,23 desarrolla su principio de la responsabilidad bajo
la concepcion que la naturaleza puesta al servicio del hombre mediante la tecnologia,
crea una relacion de incumbencia por cuanto aquella se encuentra bajo el poder de
éste. No obstante, el abuso de la intervencién tecnoldgica en la naturaleza en general y
en la humana en particular, haciendo de ambas un material susceptible de ser alterado
radicalmente, devino en el dominio de la tecnologia subyugando a un hombre, quien
habiente de un tremendo poder basado en el conocimiento y la capacidad tecnologica
casi escatologica, se encuentra en crisis por no tener marco de orientaciéon en un

mundo que pretende despojarse de toda ética y marco axiologico tradicional. En este

22 Jacques Ellul, Le Systéme Technicien. Paris: Calmann-Levy, 1977. Jacques Ellul, La Technique ou
l”enjeu du siécle. Paris: Economica-Classiques des Sciences Sociales, 1990

23 Hans Jonas, Técnica, Medicina y Etica: la practica del principio de responsabilidad. Buenos Aires:
Paido6s, 1997. Hans Jonas. El Principio de Responsabilidad: ensayo de una ética para la civilizacion
tecnolébgica. Barcelona: Herder, 1995.
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sentido, el intervencionismo y la manipulacion tecnologica cuyos logros por su propia
dinamica tienden a sistematizarse, provocan alteraciones duraderas y consecuencias
imprevisibles hasta de la propia condicion humana, y por ello demanda una ética no
solo personalista sino integradora de la propia naturaleza.

De modo contrario, el hombre claudica esclavizado a aquel sistema. Pero para
restablecer la responsabilidad es menester la consciencia y el remordimiento,
precisamente aquello que ha corroido el imperativo tecnologico, eliminando al sujeto
humano como tal en provecho de un nuevo determinismo. Es debido a dicha
responsabilidad que la tecnologia podria reubicarse en una posibilidad aplicativa o
conductiva, sin devenir inmediata y simplemente por su primicia, en obligatoriedad
consumada como nueva referencia dedntica.

Para ambos fil6sofos, uno cristiano y otro judio, los actuales marcos
investigativos dependen de instituciones tecno-burocraticas cuyos resultados no son
objeto de reflexidon critica, su praxis no es objeto de la deliberacion ética, y se
transforman casi inmediatamente por cuestiones de mercado en reglas impuestas a la
sociedad conduciéndola ciegamente a un poderoso orden transformador, pero
destituido de eticidad exhortativa y axiologia coercitiva. Nuevamente se concluye en
que la posibilidad técnica devino en la esencia del poder que manifiesta una verdad
que debe ser acogida como una nueva naturaleza. Asi, se concretd de forma bestial y
extensiva la transformacion de mentalidad y espiritu por los medios instrumentales y
la producciéon, donde hoy mas que nunca toma plena vigencia el ejemplo del
campesino, quien mas alla de su voluntad deviene en soldado mediante el uso de un
arma, y el incentivo en su uso resulta tan poderoso que le es imposible evitar ser
soldado a menos que otro se la quite. Y si a ello se le suma el mercado, se crea una
artificiosa necesidad por el arma, cuya base es esencialmente el lucro. Este es el
verdadero peligro, la tecnologia disponible adquirida o consumida por una necesidad
artificiosa, deseo o ideologia motivada y motorizante en lo comercial, que finaliza
gobernando a su tenedor y transforma su mentalidad, a menos que el sujeto fuera lo
suficientemente educado y formado no s6lo para considerar las consecuencias de sus
acciones, asi como la de otros, sino también manteniendo una conducta en funcién de
una escala axiologica trascendente a todo marco enajenador.

Es por todo ello que la religion asi como la ética en tanto filosofia practica sufren

la actual denostacion en favor de un monolitico imperativo tecnocratico, produciendo
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un hombre despojado de toda tradicion y que en términos practicos, deviene en el
consumidor ideal, esclavizado a su deseo como méaxima a partir de la cual construye
su deontologia, instrumentandose a si mismo y manipulandose en pos del
cumplimiento de su apetito desiderativo. Por ende, toda evaluacion y tesitura
sistematica, en este caso en lo bioético, para distinguirla de la mera posibilidad técnica,
opinion u ocurrencia desiderativa, conlleva un imprescindible sistema axiologico en el
cual y nuevamente las filosofias y las religiones son su propia base y fundamento. Esto
es precisamente lo que resuelve el circulo vicioso entre tecnologia, consumo y
mentalidad, dado que comprende la obligacion de aceptar deberes y/o prohibiciones,
ninguna de las cuales deviene de la tecnologia, sino que dependen de la escala
axiolégica del individuo o de un colectivo humano. Sélo asi se podra establecer
criterios y politicas publicas en materia de biotecnologia contribuyendo a la
construccion de una sociedad mas justa, promoviendo un individuo virtuoso y una

ciudadania de calidad.
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A Bioética, independentemente dos diferentes credos religiosos e correntes
filosoficas, reconhece, através dos seus maiores representantes, como Engelhardt,
Veatch, Beauchamp, Gracia, Abel, Cuyas, entre outros muitos, a validade da tese
kantiana ao afirmar que as coisas tém prego, enquanto a pessoa esta acima de todo
e qualquer preco, pois s6 ela tem dignidade para nao ser usada apenas como meio.
(CLOTET, 2003, p. 199)

Introducao

Pretendo, neste trabalho, retomar um tema que venho enfrentando ha alguns
anos sem ter, entretanto, chegado a uma posicao definitiva e que tem, recentemente,
assumido novos contornos com a descoberta de técnicas cada vez mais refinadas de
edicdo do genoma humano, por exemplo as que operam com CRISPR (que serao
explicadas mais adiante). Acredito que muita analise conceitual no ambito da
teorizacdo ética, mas também mais investigacdo empirica precisam ser feitas para
estabelecer limites aceitaveis para a utilizacao de técnicas de engenharia genética que
possam modificar a nossa constitui¢ao bioldgica.

Muitos bioeticistas e fil6sofos ja escreveram sobre o tema do melhoramento
genético. Por exemplo, quando John Rawls publicou A Theory of Justice [1971], nao
existiam técnicas sofisticadas de edicdo genOmica e mal comecavamos a especular
sobre a possibilidade de mudar a propria condicdo biologica humana de forma
eficiente e segura, mas ele foi, como veremos, um dos primeiros grandes pensadores a
defender que deveriamos incrementar a constituicdo genética das geracoes futuras.
Hoje, depois da descoberta das técnicas CRISPR, essa é uma possibilidade concreta
que traz, entretanto, enormes desafios éticos. O principal deles é o uso de tais técnicas

para modificar genes das células de linhagem germinativa (gametas e zigotos) nao

1 Trabalho apresentado na mesa redonda “Bioética e Manipulacio Genoémica” do IV Colbquio
Internacional de Bioética da PUCRS (25 a 27 de setembro de 2019) em homenagem ao Professor
Joaquim Clotet. Os trabalhos bioéticos de Clotet sdo, certamente, pioneiros no Brasil na area da filosofia
e as reflexdes contidas no livro Bioética: Uma Aproximacao foram importantes para a minha prépria
imersdo no tema. A homenagem, por conseguinte, é mais do que merecida. Agradeco ao colega
Nythamar de Oliveira pelo convite para participar do evento e ao CNPq pelo apoio ao meu atual projeto
de pesquisa “Fundamentos Filos6ficos da Neurobioética.”

2 UFSC/CNPq.
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apenas para finalidades terapéuticas, mas também para efetivos melhoramentos tanto
fisicos quanto psiquicos e morais fazendo-nos antever a possibilidade de criacao de
seres hibridos (parte humanos, parte nao-humanos), todo tipo de quimeras etc. e, até
mesmo, a existéncia de um mundo p6és-humano. A principal questao que gostaria de
(re)colocar, aqui, entao € esta: quais sao os limites éticos e morais (se é que existem)
para a edicao do genoma humano?

Para responder esta pergunta, vou dividir o trabalho em duas partes. Na
primeira, apresentarei algumas teorias éticas e respectivas aplicacoes ao problema da
permissibilidade (ou nao) da edicio gendmica. Acredito que parte da nossa
inseguranca e desconfortos ao lidar com o tema do melhoramento advém inicialmente
do caracter disruptivo das novas tecnologias, mas também do fato de que nao temos
ainda um aparato ético-filoso6fico adequado para lidar com elas. Desse modo, iniciarei
o trabalho reconstruindo o argumento do proprio Rawls favoravel ao melhoramento
genético das futuras geracoes comparando-o com a posicido deontolégica de
Habermas, mas também com éticas nao-deontoldgicas, em especial teorias
consequencialistas e os enfoques baseados em virtudes. Dado que a propria teorizacao
ética precisa ser incrementada para resolver a questao moral da permissibilidade ou
nao do melhoramento, analisarei criticamente a chamada “Teoria Triplice” de Derek
Parfit procurando encontrar possiveis congruéncias entre os enfoques normativos.
Como ilustracao, discutirei técnicas de engenharia genética que parecem nao trazer
problemas éticos, por exemplo, a chamada “fecundacao triplice” a partir da qual
melhoramos a constitui¢do genomica de futuras geragoes. Na segunda parte, abordarei
o uso de técnicas CRISPR procurando, em especial, avaliar criticamente o argumento
contra interferéncias genéticas na natureza humana que ndo podemos pressupor
consentimento dos futuros concernidos. Defenderei, baseado em principios prima
facie e na proposta de um primeiro principio ético, mas também apoiado nos
excelentes documentos produzidos pelo Nuffield Council on Bioethics (2016 e 2018)
sobre o tema, que existem casos especiais de melhoramento genético que,
eventualmente, poderiamos fazer em beneficio das futuras geracoes. Por outro lado,
sustentarei também que existem limites éticos claros que sao dados pela propria
natureza da pessoa, isto €, do agente moralmente auténomo portador de direitos e

obrigacoes.
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1 Da divisao tripartite na ética normativa a Teoria Triplice

Uma das primeiras consideracoes filosoficas sobre a permissibilidade ou nao da
edicao do genoma humano que precisa ser feita é tornar explicita a propria ética
normativa que serve de base para o debate. Como talvez seja amplamente sabido, ha
uma divisao tripartite da ética normativa atual entre: (i) éticas deontologicas; (ii) éticas
consequencialistas; e (iii) éticas aretaicas, isto é, centradas em virtudes. Infelizmente,
nao temos ainda clareza sobre como superar essas divisoes e, por conseguinte, como
decidir sobre a permissibilidade da engenharia genética para melhoramento humano.
Superar essa tricotomia é, enfim, um trabalho filos6fico necessario. A seguir,
apresentarei alguns autores representativos de cada uma dessas vertentes ilustrando
como pensam as questoes de melhoramento genético. Posteriormente, discutirei a
possibilidade de congruéncia entre as teorias apoiado na Teoria Triplice de Derek
Parfit.

Iniciemos, entao, com deontologistas. O livro A Theory of Justice defende
claramente uma ética de matriz kantiana. Afinal, Rawls sustenta, logo no primeiro
paragrafo da obra (1999, p.3), que as pessoas possuem uma inviolabilidade baseada na
justica que nem a maximizacao do bem-estar social pode ser invocada para infringi-la.
A epigrafe do presente trabalho, tirada do livro Bioética: Uma Aproximacgdo, do nosso
homenageado Professor Joaquim Clotet, expressa exatamente esse ponto, embora
nem todos os autores ali citados sejam propriamente kantianos. Ha, todavia, duas
passagens de A Theory of Justice que parecem destoar com esse pressuposto

deontolégico. A primeira delas € esta:

Na posicao original, entdo, as partes querem assegurar para os seus descendentes
a melhor constituicdo genética (assumindo que a sua seja fixa). Nesse sentido, a
busca por politicas razoaveis é algo que as geracOes anteriores devem as
posteriores, sendo esta uma questao que surge entre geracoes. Assim, a sociedade
ao longo do tempo precisa dar passos no sentido de preservar o nivel geral de
habilidades naturais e prevenir a difusao de sérios defeitos. (RAWLS, [1971]1999,

p.92)

Aparentemente, aqui, Rawls sustenta ndo apenas um uso terapéutico nas

politicas genéticas, mas também argumenta que, na posicao original, as partes
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escolheriam a melhor constituicao genética possivel para seus descendentes.3 Dito de
outro modo, pessoas livres e iguais contratariam entre si principios de justica que
legitimariam politicas publicas nao apenas para tratamentos, mas de efetivo
incremento genético para seus descendentes.

Essa posicao nao é muito diferente daquela sustentada por uma ética
consequencialista que, por exemplo, apelando para o Principio da Beneficéncia
Procriativa defende que devemos implementar, apos procedimento de fertilizacao in
vitro e diagnostico genético pré-implantacional, o melhor embrido possivel
(SAVULESCU, 2004).

Se temos duvidas hermenéuticas sobre a defesa de Rawls da engenharia

genética para usos nao-terapéuticos, outra passagem é ainda mais explicita:

Devemos notar (...) que nao €, em geral, vantajoso para os menos afortunados
propor politicas que reduzam os talentos dos outros. Ao contrario, aceitando o
principio da diferenca, eles verao as habilidades maiores como um ativo social para
ser usado em vantagem comum. Mas é também no interesse de cada um ter ativos
naturais maiores. Isto possibilita a cada um perseguir o seu plano de vida.
(RAWLS, 1999, p.92, italicos acrescentados)

Temos, por conseguinte, uma defesa clara de melhoramento no interesse das
proprias futuras geracoes, nao apenas pela sua utilidade social (por exemplo, para
diminuir a desigualdade social, o que coloca um limite de justica a edi¢do genomica)
mas, em especial, como condicdo para a realizacdo do préprio plano de vida de cada
pessoa.4+ Em outros termos, a potencializacao da autonomia parece permitir mudancas
genéticas que incrementem o que for necessario para atingir o bem inerente a cada

projeto de vida. Voltarei a esse ponto na segunda parte do trabalho, pois ele parece

3 A posicao original (PO) é um experimento de pensamento criado para garantir a imparcialidade ética
e a universalidade dos principios de justica como equidade onde supostamente desconhecemos (sob um
véu imaginério de ignoréncia) as caracteristicas particulares da nossa identidade pessoal e de nossa
insercao social (RAWLS, 1999, 102s.) Poderiamos aplica-lo, aqui, da seguinte maneira: pensando num
tipo de sociedade a la Gattaca (com individuos naturalmente concebidos e com outros escolhidos)
perguntemos: se ndo sabemos se somos geneticamente modificados ou ndo, o que escolheriamos sob o
véu da ignorancia?

4 Uma das objecoes mais frequentes e significativas a engenharia genética aplicada ao melhoramento
humano é que ela tenderia a aumentar a desigualdade social. Desse modo, se ela é moralmente
permissivel, deveria subordinar-se aos principios de justica como equidade, em especial, ao principio
que exige que eventuais desigualdades sociais e econ6micas somente sdo aceitaveis se forem em
beneficio comum e, especialmente, forem vantajosas para os menos privilegiados (cf. RAWLS, 1999,
p-52). Nao irei, neste trabalho, explorar esse limite ético embora concorde com ele, mas irei antes
concentrar-me em outro, a saber, aquele baseado no respeito a futura pessoa discutindo o seu possivel
consentimento (ou nao).
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estabelecer tanto a permissibilidade para intervencoes de edicao do genoma humano
quanto um limite claro para fazé-lo.

Como é sabido, entretanto, essa posicao rawlsiana contrasta com a ética,
também considerada deontologica, de Habermas que argumenta contra o uso nao-
terapéutico da engenharia genética porque ela, supostamente, quebraria a assimetria
entre geracoes permitindo aos descentes responsabilizar os proprios pais pelas
escolhas que incidiram sobre a sua propria identidade sem consulta-los. Nos termos

do préprio Habermas:

As intervencoOes eugénicas de aperfeicoamento prejudicam a liberdade ética na
medida em que submetem a pessoa em questao a intencoes fixadas por terceiros,
que ele rejeita, mas que sao irreversiveis, impedindo-a de se compreender
livremente como o autor tnico de sua prépria vida. (HABERMAS, 2010, p.87).

Em outros termos, intervencoes de engenharia genética somente seriam
permitidas se fossem feitas por motivos terapéuticos (a chamada “eugenia negativa”),
mas nao para fins de efetivo melhoramento, ou seja, de “eugenia positiva.”

A posicao de Habermas tem, entretanto, sido criticada de diversas maneiras.
Conforme ja argumentei em outros lugares, o argumento de Habermas parece nao
funcionar, pois, além de ter que pressupor uma espécie de determinismo genético, a
introducdo de uma distincao de tipo entre natureza e cultura parece inadequada. Em
outros termos, sustento que ha uma diferenciacdo apenas de grau entre as escolhas
culturais que ja fazemos para nossos descendentes (por exemplo, em que escola
estudar etc.) e as que poderiam influenciar, mas nao determinar, a constituicao
genética. Desse modo, as intervencoes no genoma também sado limitadas e estao
sujeitas ao fator fen6tipo que nao é totalmente controlavel pela engenharia genética.

Recentemente, Gyngell, Douglas e Savulescu, em “A Etica da Edicio de Genes
da Linhagem Germinativa” (In: CRISP, 2018, p.28s.) procuram mostrar, também
contra Habermas, que alteracoes na linhagem germinativa poderiam pressupor o
consentimento e, na verdade, promover a autonomia das geracoes futuras. O exemplo

deles é o seguinte:

Suponha que noés usassemos a EGLG [Edicao de genes de linhagem germinativa]
para editar um gene que causa a fibrose cistica e, assim, impedir que um individuo
sofra dessa doenca. Essa pessoa pode agora viver sem medo das consequéncias da
fibrose cistica e ela nao sera restringida pelas limitagoes fisicas impostas pela
doenca. Dessa forma, remover esse gene promove a autonomia do individuo, e
parece plausivel supor que esse efeito supera qualquer reducao da autonomia
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devido a dominacao, manipulacdo ou controle do individuo pelas geracoes
anteriores. (GYNGELL, DOUGLAS e SAVULESCU, 2018, p. 30)

Acredito, todavia, que Habermas nao discordaria desse ponto. Gyngell, Douglas
e Savulescu nao entenderam bem o ponto de Habermas. Para ele, procedimentos
genéticos curativos para eliminar problemas como a fibrose cistica seriam
permissiveis, mas nao efetivos incrementos, por exemplo para aumentar a memoria
e/ou a inteligéncia planejando ter um filho ou uma filha matematico(a) no futuro.
Além disso, nao esta claro se o conceito de autonomia em Habermas e o utilizado por
Gyngell, Douglas e Savulescu sdao o mesmo. Provavelmente, ndo. Seja como for,
Gyngell, Douglas e Savulescu sdo eticistas que defendem os mais diferentes tipos de
melhoramentos e concordariam com a posicao rawlsiana. Voltarei a esse ponto mais
adiante discutindo a ideia de que, para promover a autonomia, o melhoramento seria
permissivel. Ora, parece existir, entdo, um consenso entre deontologistas e
consequencialistas que técnicas de edicao genémica sao moralmente permissiveis se
tiverem finalidade terapéutica apenas, ou seja, curativa como no caso da eliminacao
da fibrose cistica.

Retomando, agora, a divisao tripartite da ética normativa mencionada acima,
cabe perguntar o que diria um(a) defensor(a) de uma ética aretaica, ou seja, baseada
em virtudes. Embora nao trate da edicdo genémica diretamente, Michael Sandel tem
se tornado um critico agudo da engenharia genética para fins de melhoramento. O
autor do livro Contra a Perfeicdo: ética na era da engenharia genética, pode ser
considerado um filésofo que trabalha com um referencial aretaico, ou seja, ele
explicitamente critica como insuficientes tanto uma ética baseada no respeito pelos
direitos (2013, p.22) quanto uma ética utilitarista fundada exclusivamente no calculo
de custos e beneficios (2013, p.61). O aparato conceitual utilizado para discutir uma
ética do aperfeicoamento é claramente aretaico: apela para as virtudes e exceléncias
do bom carater tendo como télos o florescimento humano. Mais explicitamente,
Sandel defende trés virtudes, a saber: a humildade; a responsabilidade e a
solidariedade (2013, p.98s.) para fazer frente a suposta erosdo que a engenharia
genética pode causar a humanidade. Basicamente, o argumento geral do livro consiste
em mostrar, entdo, que o melhoramento genético é um projeto prometeico que

desrespeita a dddiva da vida. Em seus proprios termos,
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Para compreender a ética do melhoramento, precisamos enfrentar questoes que
h& muito se ausentaram do campo de visao do homem moderno -relativas ao
estatuto moral da natureza e a atitude adequada dos seres humanos em relagao ao
mundo ‘dado.” (SANDEL, 2013, p..22)

De acordo com Sandel, a vida é uma bencao e cada individuo natural, sendo
fruto de uma loteria genética, deve reverencia-la. Diferenciando cura/tratamento de
melhoramento, defende que a finalidade intrinseca a medicina é tao somente a
preservacao e/ou a restauracao da saude e nao o aperfeicoamento genético. Sandel,
entdo, concorda, parcialmente, com Habermas defendendo uma perspectiva
bioconservadora, mas, ao mesmo tempo, critica uma ética baseada exclusivamente na
autonomia e nos direitos. Para Sandel, “Habermas tem razao em se opor a eugenia
parental, mas est4 errado em pensar que o argumento contra ela pode repousar apenas
em termos liberais.” (2013, p. 92). Em outros termos, recusa uma ética deontologica,
mas também ¢é critico do calculo maximizador da utilidade. Contra utilitaristas como
Savulescu, ele argumenta que o melhoramento genético nao tem apenas valor
instrumental como meio de maximizar o bem-estar: “a boa saiide, assim como o bom
carater, é elemento constitutivo do florescimento humano.” (SANDEL, 2013, p.62).

Como pode ser visto, as discussoes sobre a permissibilidade ou nao da edicao
genOmica precisam ser resolvidas também no plano de teorizacdo ética. Se a tecnologia
nos desnorteia é porque nao temos ainda uma ética solida para lidar com ela. Afinal,
cada teoria parece defender algo diferente e nao podemos progredir moralmente
enquanto certas questoes éticas nao forem resolvidas. Na verdade, é papel de um(a)
filésofo(a) fazer progredir a propria ética antes de moralizar sobre temas especificos.
Dito de outro modo, é possivel algum tipo de compromisso entre visdes que defendem
uma ética deontologica (Rawls e Habermas), uma ética consequencialista (Savulescu)
e alguém que defende uma ética aretdica (Sandel)? Ja houve, na historia da ética,
varias tentativas de compatibilizar teorias aparentemente irreconciliaveis: Richard
Hare sustentou que a linguagem moral possui uma forma kantiana (prescritividade e
universalizabilidade) e um contetdo utilitarista (satisfacdo de preferéncias); o
principialismo bioético de Beauchamp e Childress trabalha deflacionando normas
basicas, ou seja, com regras prima facie tanto deontologicas (autonomia, justica)
quanto teleologicas (maximizacao de beneficios e minimizacao de maleficios). Ha
outras propostas conciliatérias e eu proprio tenho buscado uma teoria mista em meus

trabalhos bioéticos recentes, por exemplo tentando mostrar que cuidado e respeito sao
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nocoes complementares (DALL’AGNOL, 2016b) formando conceitos tais como
cuidado respeitoso & respeito cuidadoso, bases de uma moral comum e comumente
partilhavel (daqui para frente, MCP), isto é, publica.

A tentativa mais promissora, todavia, nesta direcao foi, recentemente, feita por
Derik Parfit no primeiro volume do livro On What Matters sendo conhecida como
“Teoria Triplice.” Ele defende a compatibilizacao entre o consequencialismo com dois
enfoques deontologicos (o kantismo e o contratualismo scanloniano). Sem entrar em
maiores detalhes, aqui, Parfit sustenta que todos estao subindo a mesma montanha
por diferentes lados e que o cume seria algo como encontrar um primeiro principio
ético formulado nos seguintes termos: um ato é errado somente quando tais atos sao
desaprovados por principios que sao otimizadores, desejaveis unicamente de forma
universal e nao razoavelmente rejeitaveis (“an act is wrong just when such acts are
disallowed by the principles that are optimific, uniquely universally willable, and not
reasonably rejectable.”) (PARFIT, [2011], p.413) Para além do trabalho de Parfit,
acredito que possamos incorporar o critério formal de uma ética aretaica (correto é
aquilo que um(a) agente virtuoso faria nas circunstancias —cf. CRISP, 2008, p.33-) aos
critérios formais consequencialistas (otimizacdo dos resultados) e deontoldgicos
(universalizacao da norma) aproximando, desse modo, algumas teorias dos diferentes
modelos. Teriamos assim uma Teoria Normativa Triplice Reformada (daqui para
frente, TNTR), cujo principio primeiro poderia ser formulado nos seguintes termos:
siga normas que sdo otimizadoras, podem ser universalizadas e ndo seriam
rejeitadas por uma pessoa virtuosa. A especificacao a partir desse primeiro principio
de algumas normas intermediérias, que sera feita na segunda secao deste trabalho,
evita o formalismo ou a constru¢ao de uma moralidade puramente abstrata.

E claro que ndo é possivel sintetizar todas as teorias éticas: algumas versdes de
éticas aretédicas sdo particularistas; algumas éticas deontologicas sao radicalmente
anticonsequencialistas; algumas teorias consequentialistas sao egocéntricas (egoismo
ético) etc. Por isso, precisamos, além de reformular a teoria parfitiana, refutar essas
teorias opostas o que obviamente foge dos limites deste trabalho. E possivel,
entretanto, fazer algumas observagoes breves sobre como essa tarefa poderia ser
realizada. Desse modo, o primeiro principio da TNTR rejeita o utilitarismo classico,
em especial, a sua base axiol6gica hedonista, mas seria compativel com formas

sofisticadas de consequencialismo milleano tais como a de Peter Railton (2003) que
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exige maximizarmos valores deonticos como respeito e autonomia. Para ilustrar:
seguir normas que exigem o respeito pelos direitos da pessoa é, certamente,
otimizador. A TNTR ¢ também incompativel com teorias deontolédgicas
anticonsequencialistas tais como o intuicionismo classico e a no¢ao de vontade boa de
Kant (que, no fundo, leva ao rigorismo moral), mas seria conciliavel com as
reformulacoes kantianas de Rawls e Habermas. Também seria incompativel com
variacoes particularistas de éticas aretaicas, por exemplo a do proprio Sandel que
defende virtudes especificas (por exemplo, a humildade), mas nao com outras
vertentes mais aristotélicas de éticas baseadas em exceléncias morais. O principio
primeiro da TNTR evitaria alguns problemas de formas mais simples de
contratualismo e tornaria o consentimento algo nao-fatico, ou seja, qualificado pela
necessidade de nao-rejeicao por uma pessoa virtuosa etc. etc. H4, enfim, outros tantos
esclarecimentos que deveriam ser feitos para que o principio pudesse ser plenamente
sustentado, por exemplo, a tese da ndo-prioridade légica (e pratica) entre bom e
correto, o valor organico da totalidade “intencao/acao/resultado” etc., mas este nao é
o lugar de apresentar todos os detalhes da TNTR. O que pretendo fazer, ao invés disso,
é aplica-la a questao da edicao genémica.

Antes de fazé-lo, entretanto, é necessario acrescentar mais um esclarecimento.
A defesa de um primeiro principio ético, de normas intermediarias e de regras
especiais de acao precisa ser bem compreendida a partir da funcdo que cada um desses
ingredientes desempenha. Regras particulares prescrevem acoes especificas e podem
ser coordenadas na sua aplicacao pelas normas intermediarias, por exemplo de justica
distributiva. Estas, por sua vez, sdo justificadas apelando para o principio
fundamental. Desse modo, a norma basica acima apresentada desempenha a funcao,
para usar o jargao wittgensteiniano, de uma proposicao fulcral: se queremos discutir a
permissibilidade de um ato, temos que elaborar uma regra e justifica-la apelando para
a norma intermediaria fundamentando-a a partir do principio basico que deve,
entretanto, permanecer fixo. Este tltimo, entdo, possui um carater “aprioristico,” ou
seja, € nao-fundamentado e serve para justificar outras normas. Poderiamos dizer que
¢ auto-evidente e que nao segui-lo seria irracional, mas essas nao seriam novas
justificacoes carecendo de outras ad infinitum. Seguir normas otimizadoras,
universalizaveis e que nao seriam rejeitadas por pessoas virtuosas é o correto a fazer.

Ponto! Para ilustrar, voltarei ao tema central.
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Considere, entdo, para dar um exemplo relacionado com o problema deste
trabalho, o caso de “fecundacao triplice,” ou seja, uma forma de modificar o genoma
de futuras geracoes eliminando doencas genéticas. Ela pode ser aplicada quando, a
partir da constatacao —na preparacao para um procedimento de fertilizacao in vitro—
de que uma futura mae possui anomalias no DNA mitocondrial de seus 6vulos. Assim,
¢é possivel usar técnicas de clonagem retirando o nucleo do 6vulo da futura mae e
implanta-lo na base citoplasmatica de outro 6évulo de uma doadora para depois
fecunda-lo com o esperma do futuro pai. O bebé, desse modo, nascera com a maior
parte das caracteristicas genéticas do casal, mas contera também uma pequena fracao
de DNA da doadora. Esse procedimento foi legalmente aprovado, em 2015, na Gra-
Bretanha e ja existem criancas que nasceram livres de doencas genéticas. Tenho
defendido que deveriamos, no Brasil, mudar o Artigo 5° da Lei Brasileira de
Biosseguranca que proibe engenharia genética em células germinativas humanas.s
Parece-me claro que tanto consequencialistas quanto deontologistas e eticistas de
virtude poderiam estar de acordo quanto a esse ponto: para fins curativos, nao ha
nenhum obstaculo moral para usar engenharia genética, ou seja, é otimizador, pode
ser universalizado e é o que uma pessoa virtuosa faria.

Para ir encaminhando a discussdo para o uso das técnicas CRISPR, vou
mencionar um caso (neuro)bioético apresentado por Shin e seus colegas: a remocao
de uma mutacdo genética que causa o mal de Huntington, um transtorno
neurodegenerativo debilitante.¢ O ponto interessante, aqui, é que estamos diante de
um fator genético que é causado por um tinico gene e, por conseguinte, pode ser
desativado usando a referida técnica. Todavia, para problemas mais complexos,
envolvendo multiplos genes como, por exemplo, para casos envolvendo alterar genes
que sao responsaveis por ativar ou desativar outros genes, precisamos mais pesquisa
e desenvolvimento tecnologico antes de fazé-lo. Também nao ha maiores problemas
éticos para procedimentos de edicao genomica de células nao-germinativas que, uma

vez implantadas, por exemplo na corrente sanguinea, ajudam a combater doencas

5 Para uma discussao sobre esse ponto ver OLIVEIRA (2018) que relata o debate feito no ambito do
programa de pesquisa interdisciplinar da PUCRS sobre esse tema, principalmente, em seus aspectos
ambientais e VOPATO DUTRA (2018) que defende uma interpretagao da Lei de Biosseguranga de forma
a permitir a eugenia negativa apenas. Nao penso, todavia, que essa manobra hermenéutica faca sentido.
De qualquer modo, como sustentarei a seguir, certos melhoramentos sio moralmente aceitaveis e, por
conseguinte, a lei brasileira precisa ser urgentemente mudada.

6 SHIN, J. W. et al. Permanent inactivation of Huntington’s disease mutation by personalized allele-
specific CRISPR/Cas9. Hum Mol Genet. 25(20), 2016, p.4566.
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como o cancer. Tais procedimentos sao otimizadores, podem ser universalizados e nao
seriam rejeitados por uma pessoa virtuosa. O desafio ético maior é, entretanto, pensar
a permissibilidade (ou nao) de melhoramentos nao-terapéuticos, ou seja, de técnicas
que potencializam tracos fisicos, psiquicos e até mesmo morais para além daquilo que
naturalmente ocorre. Nesse ponto, um consenso parece estar mais distante. A
descoberta recente de técnicas cada vez mais eficazes e seguras de edicao genomica
trazem grandes desafios éticos por recolocarem o velho fantasma da eugenia nazista e
mostrarem a possibilidade real de um mundo pés-humano. Abordarei esse tema a

seguir.

2 Podemos — mas deveriamos — editar pessoas futuras?

Nesta segunda parte, aprofundarei a discussao sobre a permissibilidade (ou
nao) do emprego de técnicas CRISPR para edicao do genoma humano para fins nao-
terapéuticos. Vou assumir como demostrado, a partir do referencial ético acima
apresentado, que modificacoes via engenharia genética para fins terapéuticos,
inclusive em células germinativas humanas, sio moralmente requeridas e discutirei se
essas mesmas técnicas podem ser usadas para fins de melhoramento. Conforme foi
visto, técnicas que visam eliminar doencas genéticas sdo otimizadoras, podem ser
universalmente aceitas e ndo seriam rejeitadas por uma pessoa virtuosa. A questao a
ser trabalhada, agora, pode ser colocada nos seguintes termos: é moralmente
permissivel usar técnicas de edicao do genoma, principalmente intervencoes nos genes
das células de linhagem germinativa (gametas e zigotos), para potencializar a
constituicdo fisica, psiquica e quica até mesmo moral das geracdes futuras? Se for,
quais sao os limites éticos?

Para comecar, gostaria de lembrar que a ONU ja se manifestou sobre esse
assunto ha mais de 20 anos. Segundo a Declaracdo Universal sobre o Genoma

Humano e Direitos Humanos, da UNESCO, de 1997:

O Comité Internacional de Bioética da UNESCO (...) deve formular
recomendagoes, em conformidade com os procedimentos estatutarios da
UNESCO, dirigidas a Conferéncia Geral, e dar parecer quanto ao seguimento a dar
a presente Declaracao, em particular no que diz respeito a identificacao de praticas
que possam ser contrarias a dignidade humana, como as intervencgoes na linha
germinal. (Art. 24; italicos acrescentados)
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Considerando, todavia, o caso da fertilizacao triplice, discutido anteriormente,
a cura de anomalias no DNA mitocondrial é um tipo de intervencao, via engenharia
genética, na linhagem germinativa, mas é dificil ver em que medida ela representaria
um atentado a dignidade humana. Por que uma pessoa que nasce a partir desse tipo
de procedimento seria mais ou menos digna do que outra que nasceu sem
intervencoes? Confesso que nao vejo razoes para termos preocupacoes éticas e morais
neste sentido, principalmente, se a dignidade da pessoa nao for reduzida a uma
questao de constituicao genética particular, isto é, ao fato da pessoa ter genes de duas
maes diferentes. Alids, argumentarei a seguir exatamente nesta direcao, ou seja, que,
se a pessoalidade nao é redutivel ao genoma de um individuo ou de uma espécie, entao
nao temos o porqué de nos preocupar com supostos atentados a dignidade humana ou
uma suposta instrumentalizacdo da pessoa nao tratando-a como fim em si ao mudar a
constituicao genética de alguns individuos futuros.

Para demonstrar esse ponto, discutirei os possiveis limites éticos da edicao do
genoma humano a partir de técnicas baseadas em CRISPR (Clustered Regularly
Interspaced Short Polindromic Repeats), isto é, de Repeticoes Polindromicas Curtas
Agrupadas e Regularmente Interpacadas. Para uma pessoa leiga, o nome nao ajuda
muito a entender como a técnica funciona, mas h4, felizmente, uma forma metafoérica
de falar que facilita a compreensao. A técnica CRISPR é uma descoberta recente, feita
em 2013, pelas pesquisadoras Jennifer Doudna e Emanuelle Charpentier a partir do
sistema de defesa das bactérias que cortam partes da sequéncia de seu proprio DNA
depois de terem sido infectadas por virus expelindo-o para fora de seu organismo. Elas
demonstraram que essa técnica serve para editar, isto €, para “cortar e colar” o DNA
(acido desoxirribonucleico) de qualquer organismo vivo.

Dai a metafora do “editar” ou da “tesoura” associada a essa técnica de edicao do
genoma. No caso da CRISPR-Cas9, a enzima Cas9 (em branco) corta a sequéncia
desejada e uma cadeia de molécula RNA (azul) carrega eidentifica partes do DNA

(vermelho) a serem substituidas.
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Fonte: Nature (2015)7

As potencialidades de uso dessa técnica sdo grandes e ja revolucionaram
enormemente a agricultura e a producdo de animais nao-humanos. Nao hj,
aparentemente, problemas éticos envolvidos nesses usos. Alguns paises como a
Inglaterra ja permitem inclusive pesquisas com zigotos humanos para fins
terapéuticos. Ha dois anos, os Estados Unidos aprovaram o uso da edicao terapéutica
de células ndo-germinativas para alguns casos (cf. KAYSER, 2017). Infelizmente, o
Brasil esta atrasado nesses pontos.

Os problemas éticos maiores surgem, conforme foi dito acima, quando
planejamos usar a técnica para editar gametas ou zigotos humanos para além de
processos curativos. E isso ja esta sendo feito. Em 2015, pesquisadores chineses
editaram um embrido nao-viavel através de uma modificacdo de um gene da
hemoglobina e poderiam ter evitado a talassemia. Como o embrido era nao-viavel, nao
houve a implantacdo e, consequentemente, ndo nasceram pessoas a partir do
experimento. Logo depois, cientistas chamaram, na prestigiada revista Nature, ainda
em 2015, por uma moratdria internacional desse tipo de pesquisa, mas o debate
continua aberto. Pensadores como Savulescu sustentam a eticidade de seu uso nao
apenas para fins curativos. Conforme era previsivel, entao, o pesquisador chinés He
Jiankui anunciou ter usado a técnica CRISPR-Cas9 para editar com éxito o genoma de

embrides humanos introduzindo uma mudanca no gene CCR5A32 responsavel pela

7 Tlustracdo originalmente publicada na revista Nature no volume 519, de marg¢o 2015
(Molekuul/Science Photo Library).
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imunidade ao virus HIV e duas meninas nasceram do experimento.8 Voltarei ao caso
a seguir.

Como podemos estabelecer a permissibilidade moral ou nao do uso das
técnicas CRISPR para editar o genoma humano? Confesso que nao tenho ainda uma
posicao definitiva e, por essa razao, fui até agora apenas favoravel ao procedimento
curativo e tenho defendido a moratéria provisoria até que tenhamos algum progresso
nas discussoes éticas e mais evidéncias empiricas de que a técnica é realmente eficaz e
segura.> Como toda técnica, a CRISPR-Cas9 nao ¢ perfeita e pode, por exemplo, criar
mutacOes fora do almejado (off-target). Por conseguinte, ela ndao é absolutamente
segura. Se a técnica for usada apenas para modificar células ndo germinativas para,
por exemplo, combater cancer, ela ndo traz maiores questionamentos éticos. O
problema torna-se muito delicado quando estamos falando de edicao de genes
presentes nas células germinativas, pois as modificacbes e as eventuais mutacoes
passarao para as futuras geracoes. Os riscos sdo enormes e toda precaucao € pouca
neste dominio. Entretanto, novas técnicas mais exatas ja foram inventadas.: Por isso,
o debate continua aberto.

Podemos, agora, afirmar que, se as técnicas forem refinadas e se tornarem
seguras e realmente eficientes, entdo talvez possam ser aplicadas ndo apenas para fins
terapéuticos, mas para, em algumas circunstancias bem especificas, melhorar a
constituicao genomica de futuras pessoas. Nao podemos pressupor que o genoma
humano seja inviolavel, exceto se assumimos uma perspectiva essencialista da
natureza humana como sendo imutavel que, no presente estagio de desenvolvimento

cientifico, parece insustentavel. Em outros termos, é fato conhecido que ha mutacées

8 Na verdade, o experimento foi, por dois anos, conduzido em segredo e dele nasceram duas gémeas,
apelidadas Lulu e Nana, em 2018. O procedimento recebeu muitas criticas. Entdo, o governo chinés
suspendeu as atividades do pesquisador e prendeu-o num apartamento universitario sob vigilancia. Por
isso, além de muita controvérsia, o caso esti envolto em mistérios e pouco se sabe efetivamente sobre
como o procedimento foi realizado e, principalmente, nada se sabe sobre o bem-estar das proprias
meninas. (cf. BULLUCK, P. Gene-Edited Babies. What a Chinese Scientist Told an American Mentor.
New York Times, 14 de abril 2019.)

9 Eu apoiei, em 2015, a moratdria num post publicado no blog do Uehiro Centre for Practical Ethics, da
Oxford University: http://blog.practicalethics.ox.ac.uk/2015/04/the-ethics-of-embryo-editing/

10 Recentemente, foi descoberta uma forma mais precisa e eficiente de edicdo genOmica, a saber, o
CRISPR Prime, capaz de introduzir, modificar ou deletar as proprias bases nitrogenadas da molécula
DNA, ou seja, as As (adeninas), Cs (citosinas), Ts (timinas) and Gs (guaninas). Metaforicamente
falando, a edicao agora, além de ser mais precisa, ndo é feita apenas em sequéncias completas de
palavras ou expressoes (no caso do DNA, os varios agrupamentos ACTGs), mas das proprias letras, ou
seja, nas proprias bases nitrogenadas constitutivas da cadeia genética. H4 outras técnicas de edicao
gendmica (por exemplo, que usam dCas9, estando “d” para death), mas ndo vem ao caso aqui discutir
todas elas.
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genéticas que ocorrem naturalmente e existe migracao de genes de uma espécie para
outra. O nosso proprio corpo é prova viva desses fenomenos. Mais importante sob o
ponto de vista ético, todavia, é perguntar se deixariamos de ser humanos se fosse
inserido no nosso DNA um gene de outra espécie que nos trouxesse potencialmente
algum beneficio. Temos, hoje, também a possibilidade de construcao de genes
sintéticos e precisamos perguntar, se eles sao benéficos em algum sentido, por que nao
0s inserir no nosso genoma?

Vou, agora, mencionar algumas circunstancias que parecem, a primeira vista,
tornarem o melhoramento moralmente permissivel. No ja mencionado documento
produzido pelo Nuffield Council on Bioethics, a saber “Genome Editing: an Ethical
Review,” (2016, p.50) discute-se, de forma puramente especulativa ainda, se seria
moralmente permissivel melhorar o ser humano, considerando que a adaptacao
evolutiva pode ser muito demorada, com a finalidade de realizar, por exemplo, viagens
espaciais e colonizar, num futuro préximo, outros planetas. Para ilustrar, vamos supor
que pudéssemos criar novos tipos de pele resistentes a certos tipos de radiacdes ou
pulmoes capazes de absorver oxigénio de forma mais eficaz em certas circunstancias
adversas etc. e que eles seriam benéficos para futuros colonizadores de outros planetas.
Da mesma maneira, vamos supor que pudéssemos desativar genes que sao
responsaveis pelo envelhecimento possibilitando, desse modo, que as pessoas vivam
mais e tenham condicGes de realizar as viagens espaciais. Se o fizéssemos, estariamos
ofendendo a dignidade humana ou tratando-as como meros meios e nao como
pessoas? A resposta a essas perguntas depende do referencial ético construido na
primeira parte deste trabalho.

Antes de considerar o que o primeiro principio da TNTR exigiria nestes casos,
gostaria de lembrar que o proprio Nuffield Council on Bioethics publicou outro
documento, em 2018, estabelecendo alguns principios para lidar com a questao da
eticidade das modificacoes genéticas. O texto “Genome Editing and Human
Reproduction” (daqui para frente, GEHR) estabelece dois principios éticos para guiar
as intervencoes de engenharia genética, supondo, claro, que sejam seguras, para editar
o genoma hereditario, a saber: (i) que sejam consistentes com o bem-estar da futura
pessoa e (ii) que nao aumentem as desvantagens, as divisoes e as discriminacoes na
sociedade. Vou enunciar, entao, os dois principios de forma mais completa que serao

aqui considerados normas intermediarias, isto é, validas prima facie para lidar com
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questoes de edicao gendomica e de reproducao humana a partir das quais poderiamos

extrair regras especificas:

Principio 1: O bem-estar da pessoa futura
Gametas e embrides que foram submetidos a procedimentos de edi¢ao genomica (ou que
foram derivados de células que foram submetidas a tais procedimentos) devem ser usados
somente quando o procedimento foi realizado de uma maneira e para um proposito que
tem a intencdo de assegurar o bem-estar e é consistente com o bem-estar da pessoa que

podera nascer como consequéncia do tratamento usando tais células. (GEHR 2018, p. 75)

No restante deste artigo, vou explorar de forma detalhada essa norma. O
segundo principio, sem estabelecer ordem hierarquica entre eles —por conseguinte,

assumindo uma metaética intuicionista—, foi formulado nos seguintes termos:

Principio 2: Justica Social e Solidariedade
O uso de gametas ou embrides que foram submetidos a procedimentos de edi¢ao gendmica
(ou que foram derivados de células que foram submetidas a tais procedimentos) deve ser
permitido somente nas circunstancias nas quais pode-se razoavelmente esperar que ele nao
produzira ou nao aprofundara divisbes sociais ou marginalizacdo nao-mitigada ou

desvantagem de grupos no interior da sociedade. (GEHR 2018, p. 78)

Varios pontos poderiam ser, aqui, aprofundados a partir deste segundo
principio que levanta alguns problemas de justica social. Infelizmente, tratar essa
questao foge aos limites deste trabalho. Entretanto, é importante salientar que o
documento GEHR também recomenda que, se vierem a ser permitidas tais
intervencoes, sejam adotadas medidas (além da seguranca e eficacia) complementares
tais como: sejam reguladas e introduzidas no contexto de estudos clinicos com
monitoramento para os efeitos de longo prazos em individuos e grupos e licenciadas
na base do “caso-a-caso” (2018, p.159-162). Ja apontei, na secao anterior, um limite
claro a edicdo genOmica a partir da teoria da justica rawlsiana e ja desenvolvi esse

ponto em outros trabalhos. Por isso, gostaria de aprofundar, agora, questdoes que
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parecem colocar limites éticos claros para a engenharia genética do genoma humano
a partir dos direitos da pessoa futura.

Temos, acima, formuladas duas normas bioéticas intermedidrias que,
aparentemente, sao otimizadoras, podem ser universalizadas e nao seriam rejeitadas
por uma pessoa virtuosa. O que justifica a necessidade do apelo a esse principio mais
basico sao os potenciais conflitos entre os dois principios prima facie intermediarios
evitando que eles gerem dilemas e causem inacdo. Por exemplo, a primeira norma
pressupoe que se resguarde os direitos de pessoas que querem reproduzir-se, enquanto
a segunda aponta para direitos de grupos ou da sociedade como um todo. Esses
direitos podem entrar em tensao e, eventualmente, gerar conflitos e até mesmo
dilemas. Uma das possiveis contribuicoes deste trabalho, por conseguinte, é apontar
para a necessidade de um primeiro principio para diluir esses conflitos corrigindo a
GEHR e possibilitando que se estabeleca a permissibilidade da edicao genémica para
fins de melhoramento.

A distincao entre tratamento e melhoramento pode e deve ser feita por uma
série de razoes. Por exemplo, ela é necessaria para a tomada de decisOes sobre
determinadas politicas puablicas. Para ilustrar de forma mais detalhada: uma
determinada droga pode ser disponibilizada para tratamento de transtorno de déficit
de atencao e/ou hiperatividade (TDAH), mas hé sérias davidas se deve ser usada e,
principalmente, se deve ser financiada pelo poder publico para fins de melhoramento
cognitivo. Agora, é necessario reconhecer que ha também uma “area cinzenta” entre
tratar, isto é, simplesmente curar, e melhorar. O que realmente dizer, por exemplo, de
casos como o das gémeas Lulu e Nana e da modificacio do gene CCR5A32? A
intervencao genética foi feita para criar uma resisténcia ao virus HIV e, por isso, cabe
perguntar se esse procedimento conta como tratamento ou melhoramento. Dito de
outro modo, sendo imunes ao virus HIV, nao sao suscetiveis a uma série de doencas
que pessoas portadoras podem ter. Isso, todavia, ndo é tudo. Segundo o artigo
publicado por Regelado (2019) no prestigioso MIT Technology Review, as gémeas
chinesas podem ter tido os seus cérebros inadvertidamente melhorados, pois
alterando o referido gene melhora-se a memoria cognitiva. Teriamos aqui, entdo, um
exemplo de uma circunstancia que indica a necessidade de tornar permissivel algumas
formas de melhoramento genético que evita doencas, mas, ao mesmo tempo, se

constituem em formas de melhoramento?
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Para aprofundar a questao, vamos considerar alguma forma de melhoramento
cognitivo de base genética. Como talvez seja conhecido, ha diversos métodos de
melhoramento cognitivo que vao desde os convencionais (a educac¢ao), passando pelo
uso de drogas até eventuais modificacoes genéticas. Por exemplo, o melhoramento
genético da memoria ja foi demonstrado em ratos que mostraram tanto um aumento
na aquisicao quanto na retencao de informacoes (cf. SANDBERG, 2011, p.75s.). Por
isso, o experimento com as gémeas pode ter resultado num beneficio que, hoje,
retrospectivamente, podemos dizer que legitimaria o uso da técnica CRISPR. Agora,
seria possivel e moralmente aceitavel melhorar ainda mais a constituicao genética do
nosso proprio cérebro? Vamos supor que seja possivel, num futuro nao muito distante,
aprimorar o nosso sistema nervoso central de tal maneira que restringissemos as
funcoes instintivas do nosso tronco cerebral e mais capazes de controlar o nosso
sistema limbico possibilitando um incremento das capacidades racionais do nosso
neocortex. Uma implicacdo aparente seria a de que estariamos aumentando a
autonomia e, consequentemente, a agéncia das pessoas futuras. Podemos, entao,
pressupor consentimento dos concernidos se for para melhorar a autonomia das
pessoas? Aparentemente, sim. Claro, aumentando a capacidade de agir, tornando a
pessoa uma espécie de superagente, isso aumentaria também a responsabilidade dela.

Neste ponto, gostaria de expressar a minha concordancia com Joaquim Clotet
na sua insisténcia em pensar limites éticos para os usos da tecnologia. Em “A
necessidade de estabelecimento de limites de carater ético para um bom uso das

ciéncias biomédicas e da genética molecular,” Clotet (2003, p. 224s) sustenta que:

outro limite [além da dignidade e dos direitos humanos] de carater ético as
diversas aplicacoes da tecnologia, decorrentes do progresso da ciéncia, é a
autonomia do ser humano, devidamente formulado na histéria da filosofia moral
ou ética por Immanuel Kant e John Stuart Mill, entre outros autores.

Poderiamos, entao, considerar que a autonomia poderia ser um bem “a priori”
que justificasse o melhoramento genético, por exemplo ao incrementar a capacidade
de agéncia? Se a resposta for positiva, de que autonomia estariamos falando? Da
individual (Mill) ou da autoimposicao de leis universais (Kant)?

Talvez pudéssemos refletir mais sobre essas questoes, sem pretender respondé-
las definitivamente, usando o expediente de pensamento sugerido por Rawls. Na

posicao original, sem saber se seriamos editados geneticamente ou individuos
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naturais, o que escolheriamos uma vez retirado o véu da ignorancia? Por exemplo,
imaginando novamente uma sociedade a la Gattaca, o que gostariamos de ser: mais
ou menos autdonomos? Alguém que foi conscientemente escolhido ou planejado pelos
proprios pais tendo a melhor constituicio genética possivel ou Vicent Freeman
concebido naturalmente? Cada um pode refletir e responder por si mesmo lembrando
a cena do filme em que os dois saem para nadar em alto mar e também o final da
estoria.

Se sustentamos que um incremento na autonomia da pessoa futura é
otimizador, pode ser universalizado (ela propria poderia consentir) e é aquilo que uma
pessoa virtuosa faria, entao teriamos uma forma de ver claramente um limite ético
para a utilizacao de técnicas como CRISPR para a edi¢do gendmica. Em outros termos,
ela seria sempre moralmente proibida quando for, por exemplo, no sentido de
diminuir a autonomia ou o bem-estar da pessoa futura, mas nao se incrementar esses
direitos. Contra Habermas, entdo, poderiamos sustentar que a omissdao em nao
proporcionar melhoramentos desse tipo também poderia ser responsabilizada pelas
futuras geracoes. Por exemplo, se estd em nosso poder, agora, melhorar a constituicao
da pele, a autonomia e o bem-estar dos descendentes para que, no futuro, as pessoas
tenham melhores condicoes de vida, por que nao fazé-lo? Nao seriamos negligentes se
nao o fizéssemos?

Novamente, aqui, quero salientar que nao estou ainda defendendo a
obrigatoriedade do melhoramento, mas apenas a sua permissibilidade para alguns
casos pontuais. A conclusdo que gostaria de apontar, entretanto, é que nao parece
existir razoes decisivas para proibir a edicao genémica hereditaria em todos os casos.
Obviamente, ela deveria ser proibida se envolvesse um processo de clonagem
reprodutiva de um individuo na ingénua crenca que assim estaria perpetuando-se e,
ao mesmo tempo, aperfeicoando-se. Disso nao se segue, todavia, que todos os casos
deveriam ser proibidos. Portanto, voltando ao caso brasileiro, deveriamos mudar o
Artigo 5° da Lei de Biosseguranca para possibilitar a edicdo do genoma humano.
Acredito que nao estamos apenas perdendo em competicao tecnologica deixando de
fazer pesquisas importantes, mas também abdicando de incrementar direitos de

pessoas futuras.



80 | Etica, Neuroética, Emocodes

Observacoes finais

Para finalizar, gostaria de propor uma releitura de alguns artigos da Declaracdo
Universal sobre o Genoma Humano e Direitos Humanos a luz do que foi aqui
sustentado. Considere, primeiro, atentamente o inicio do segundo artigo: ele
estabelece que “todas as pessoas tém direito ao respeito por sua dignidade e seus
direitos, independentemente das respectivas caracteristicas genéticas.” (italicos
acrescentados). Agora, vamos reler salientando a segunda parte do referido artigo:
“todas as pessoas tém direito ao respeito por sua dignidade e seus direitos,
independentemente das respectivas caracteristicas genéticas.” (italicos, novamente,
acrescentados). Ora, parece claro que ha uma dissociacao entre questdes morais tais
como o respeito pelos direitos da base biolégica das pessoas. Isso fica claro na
observacdo seguinte do proprio artigo segundo: “essa dignidade impde que os
individuos ndo sejam reduzidos as suas caracteristicas genéticas e que se respeite o
carater anico de cada um e a sua diversidade.” (italicos acrescentados). Ora, se
acreditarmos, como bons mooreanos (e penso, neste ponto, que Joaquim Clotet e eu
concordamos), que é uma falacia naturalistica definir questoes éticas em termos
puramente bioldgicos, entdo a pessoalidade possui um status moral sui generis que é
independente de os individuos terem esse ou aquele gene a mais ou a menos. Por
conseguinte, uma pessoa geneticamente editada nao é mais ou menos digna, ndo tem
mais ou menos direitos. E, assim como nés meros mortais nao-editados, uma pessoa.
Ponto.

Se essa conclusdao é moralmente sustentavel a partir do referencial ético aqui
apresentado e defendido, entdo precisamos repensar a comunidade moral como um
todo. Ja passou da hora de reconhecermos os direitos de certos animais nao-humanos
capazes de agéncia (por exemplo, bonobos) e logo chegara o dia em que precisaremos
atribuir direitos e obrigacoes a agentes artificiais (por exemplo, rob6s cuidadores).
Talvez chegue também logo o dia em que teremos na comunidade moral transhumanos
(cyborgs) e até mesmo poés-humanos, por exemplo, pessoas digitais. Se o cuidado
mutuo e o respeito reciproco guiarem as interrelacoes entre todas as pessoas com
bases materiais diferentes rumo a uma MCP, entao podemos dar as boas-vindas a esse

novo reino dos fins.
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4. O QUE HA DE REALMENTE ATEMORIZADOR NOS CENARIOS
TIPO-GATTACA?
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Marco Antonio Azevedo?

Marcos Rolim?

Como fizestes meu Deus, o céu e a terra? Sem duvida, ndo fizestes o céu e a terra
no céu ou na terra, nem no ar ou nas aguas, porque também estes pertencem ao
céu e a terra. Nem criastes o Universo no Universo, porque, antes de o criardes,
ndo havia espaco onde pudesse existir. Nem tinheis a mdo matéria alguma com
que modelasseis o céu e a terra (Agostinho, 1973, p. 238).

I. Introducao

H4 mais de 20 anos, o filme “Gattaca, a experiéncia genética”3, de Andrew
Niccol, descreveu o cenario distopico de uma sociedade onde as diferencas genéticas
definiam as possibilidades de acesso dos seres humanos a direitos e oportunidades.
Pessoas concebidas em laboratorios formavam a elite, algo como uma nobreza
biolégica, enquanto os humanos “naturais” eram tratados como servos de gleba. O
protagonista do filme, Vicent Freeman (Ethan Hawke), era um desses seres
imperfeitos (“invalidos” segundo o roteiro) a quem coube trabalhar como faxineiro.
Ele sonhava em ser astronauta, mas seu codigo genético — com probabilidade para
doencas cardiacas — o excluia automaticamente. O filme apresentou um argumento
consistente, sendo que, para a NASA, foi a ficcao cientifica mais plausivel ja realizada.

O tema da manipulagao genética tem sido, frequentemente, abordado a partir
de cendrios tipo Gattaca ndo apenas pela industria cinematografica. Também na
filosofia, as possibilidades disfuncionais de alteracOes genéticas produzidas pela
intervencao humana suscitam a projecao de realidades indesejaveis, marcadas pela

perda de caracteristicas humanizadoras.

1 Professor do PPG em Filosofia da Unisinos

2 Professor do PPG em Direito da UniRitter

3 O filme foi lancado em 1997. “Gattaca” é, no filme, o nome da estacdo aeroespacial. A expressao foi
criada a partir das letras G, A, T e C, uma referéncia a identificacdo das bases nitrogenadas com que se
codificam os genes na dupla hélice o DNA.
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O debate sobre as implicacoes éticas do uso de técnicas de terapia genética e,
especialmente, de melhoramento humano, deve, entretanto, considerar argumentos
de diferentes ordens. Desde uma perspectiva consequencialista, por exemplo, seria
preciso ponderar, para além das eventuais possibilidades danosas, os ganhos reais
derivados daquele tipo de intervencdo, o que agrega o risco de estimular um
contencioso moral fortemente especulativo.

Talvez, seja possivel auxiliar o debate ético examinando, primeiramente, o
contexto de respostas desejaveis em cenarios de aplicacao de técnicas de manipulacao
genética ja existentes e/ou delineadas cientificamente para, entao, avancar para os
possiveis argumentos de principio que podem se contrapor legitimamente na cena

publica.

II. O argumento da ladeira escorregadia

O sistema CRISPR (Clustered Regularly Interspaced Short Palindromic
Repeats) associado ao Casg (CRISPR associated protein 9) e a técnica de prime
editing (Cohen, 2019; Anzalone et al., 2019) tornaram possivel se falar concretamente
em edicdo genomica. Segundo seus desenvolvedores, essas técnicas poderao corrigir
cerca de 89% das variantes genéticas humanas patogénicas conhecidas. Além dos
extraordinarios beneficios a saide humana, poderiam agregar vantagens em muitos
outros setores, como na agricultura, propiciando ganhos de produtividade e qualidade;
no meio ambiente, aumentando a sustentabilidade e nas ciéncias médicas, com a
descoberta de novos e revolucionarios medicamentos (Van Erp et al, 2015), para citar
apenas trés areas importantes.

Para situar o debate mais concretamente, propomos quatro cenas que poderao
se tornar viaveis a curto prazo com o emprego destas técnicas ja disponiveis de selecao
de embrides e de genética molecular.

Cena 1 - Um casal que deseja ter filhos procura uma clinica de medicina
reprodutiva de alta tecnologia para realizar uma analise genética completa. O
laboratorio é capaz de oferecer um diagnostico cuidadoso de todas as possiveis
combinacoes entre os genes do casal, o que lhes permite saber que chances eles tém de

vir a ter um filho com satide ou com doencas.
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Cena 2 - O casal permite a retirada de 6vulos da mulher e espermatozoides do
marido para analise. Os especialistas, entao, realizam véarias fusdes entre os gametas,
obtendo células-ovo com diferentes combinag¢oes genéticas. O geneticista tem, a partir
desses procedimentos, condi¢coes de examinar os zigotos e de identificar os portadores
de genes associados a doencas ou deficiéncias geneticamente herdaveis. Assim, se
podera descartar as células-ovo que carreguem tracos associados a doencas cronicas
incapacitantes.

Cena 3 - O casal é informado de que h4, nos zigotos escolhidos, genes que
podem ser eficazmente removidos ou alterados pelos novos métodos de edicao
genética, caso assim desejarem e permitirem. O casal, entdo, autoriza a terapia génica
nos zigotos remanescentes, visando reduzir ainda mais a chance de que certas doencas
ou incapacidades venham a ter expressao fenotipica, tanto em seus filhos como nas
geracoes futuras.

Cena 4 - A mesma tecnologia que permite a terapia génica permite nao
somente a alteracao de genes associados a doencas ou incapacidades, mas também a
alteracao de genes associados a todas e quaisquer caracteristicas fenotipicas herdaveis,
que possam ser tidas como indesejaveis pelo casal. Isso inclui, além do sexo de
nascimento, caracteristicas fisicas usualmente nao consideradas como ligadas a
doencas, tais como altura, cor da pele, ou coloracao e aspecto dos cabelos. Também é
possivel aumentar a chance de que o descendente venha a ter certas capacidades
fisicas, como maior resisténcia a fadiga ou mais massa muscular. Genes associados as
caracteristicas fisicas de certas racas podem, da mesma forma, ser inseridos ou
retirados. O casal também pode excluir ou modificar tracos genéticos que possam estar
associados estatisticamente a certas formas de comportamento ou orientacao sexual.

Muitos defendem que as opc¢oes apresentadas nas cenas 1, 2 e 3 nao sao opcoes
que possam ser rejeitadas por principios morais (Azevedo, 2002). Filosofos
utilitaristas argumentariam que as consequéncias das decis6es tomadas pelo casal de
1 a 3 sdo certamente bem-vindas. Fil6sofos deontologistas, por sua vez, aceitariam 1 a
3, ja que as decisoes tomadas pelo casal nessas situacoes podem ser justificadas por
principios que ninguém poderia razoavelmente rejeitar (Scanlon, 2000). Rejeitar 1
significaria rejeitar como imoral a obtencao de conhecimento prévio ao nascimento
sobre as chances de se ter filhos portadores de caracteristicas genéticas associadas a

uma maior incidéncia de doencas cronicas incapacitantes. De fato, o conhecimento das



88 | Etica, Neuroética, Emocdes

combinacgOes genéticas possiveis pode fornecer ao casal razoes ou motivos para que
desistam de seus planos reprodutivos. Ora, a principio, nao ha nada de imoral nisso.
Com respeito a cena 2, se poderia alegar que a selecdo e a eventual eliminacao de
embrides equivaleriam a matar alguém; uma posicdo sabidamente controversa
(Azevedo, 2005; De Grazia, 2012) e de dificil sustentacao (Sandell, 2018). Quanto a
cena 3, a critica envolve a objecao a interferéncias diretas no genoma dos embrioes. O
tema central, entretanto, aparece irresoluto: por que, afinal, alterar o genoma com fins
terapéuticos seria errado ou imoral, assumindo-se que as alteracoes promovam
beneficios?

Assim, a Gnica cena realmente problematica parece ser a quarta. Excluir ou
alterar tracos genéticos em razao de desejos particulares, ou caprichos, parece
intuitivamente inaceitavel a muitos. A rejeicao é praticamente universal quando a
motivacdo para alterar o genoma deve-se a algum preconceito. Considerando,
entretanto, que a mesma tecnologia que permite a cena 3 abre espaco para a
possibilidade da cena 4, alguns defendem que conceder licenca a terapias génicas
resultaria permitir um perigoso passo adiante. Como a quarta possibilidade é tida
como inaceitavel, e como a mesma técnica que permite a terceira torna possivel
realizar a quarta, a terceira deve ser impedida. E como a técnica que permite identificar
doencas na cena 2 também pode ser empregada para identificar tracos indesejaveis,
porém, saudaveis, alguns defendem que a cena 2 também deveria ser proibida. Trata-
se do argumento falacioso conhecido como ladeira escorregadia (Azevedo, 2002).

Em linhas gerais, essa falacia consiste em defender que, ainda que x ndo seja em
si indesejavel ou reprovavel, como x é um passo para y, e y um passo para z, como y é
provavelmente questionavel e z certamente reprovavel, deve-se evitar x a fim de que
se evite uma cadeia que, cedo ou tarde, conduzira a y e dai a z (Warnock, 2002, p. 51).
A inconsisténcia reside no fato de que se x é um passo para y ou para z, iSSo nao nos
compromete moralmente nem com y nem com z. No caso que estamos considerando,
0 que nos autoriza moralmente a aceitar cada uma dessas quatro possibilidades nao
nos autoriza, necessariamente, a passagem de uma possibilidade a outra. Que relacao
de implicacao em cadeia haveria entre as justificativas para cada uma das quatro
opcoes acima? Ora, no que tange especialmente a quarta alternativa, parece claro que,
para que a aceitemos, é preciso acrescentar razoes adicionais, e tais razoes precisam

ser avaliadas independentemente. Além disso, o argumento da ladeira escorregadia
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também é fraco como argumento de prudéncia. Mesmo que a alegacao seja de que a
permissao de x resulta em tornar z uma possibilidade mais préxima, é preciso mostrar
que nao ha medidas eficazes que possam efetivamente impedir que essa alternativa

reprovavel seja executada.

II1.O argumento da precaucao

Outra objecdo aniloga e frequentemente empregada contra o uso da
biotecnologia apela ao chamado “principio da precaucao” (Goklany, 2001; Sunstein,
2005; Azevedo, 2012). A ideia tem sido frequentemente empregada nos debates
ambientais, mas pode ser utilizada sempre que houver dividas a respeito dos efeitos
de uma intervencdo em uma sociedade de risco, o que aumenta a necessidade da
participacao popular na tomada de decisoes (Beck, 1999) e, portanto, da democracia.

Pelo menos em sua versao mais forte, ententanto, o principio da precaucao
apresenta o mesmo problema que o argumento da ladeira escorregadia. Considere-se
a Wingspread Declaration, um documento que representa as conclusdes de uma

reuniao conhecida de ambientalistas em 1998:

Quando uma atividade apresenta ameacas de danos a satide humana do meio
ambiente, medidas de precaucdo devem ser tomadas mesmo que algumas
relagdoes de causa e efeito ndo sejam estabelecidas cientificamente. Nesse
contexto, o proponente da atividade, e nao o publico, deve arcar com o 6nus da
prova (Goklany, 2001, p. 2).

E, também, essa outra versao:

O principio da precaucao determina que, quando houver risco significativo de
danos a satide ou a0 meio ambiente a terceiros ou a geracoes futuras, e quando
houver incerteza cientifica sobre a natureza desse dano ou a probabilidade do
risco, as decisOes deverao ser tomadas para impedir que tais atividades sejam
conduzidas, a menos e até que evidéncias cientificas mostrem que o dano nao
ocorrera.4

Duas interpretacoes podem ser oferecidas aqui. Primeiro, o que o principio da
precaucao exige é que todos os agentes ou proponentes de novas agoes ou politicas

(cujas consequéncias ainda sao desconhecidas) tenham que provar, antes da acao ou

4 Depoimento do Dr. Brent Blackwelder, Presidente dos Amigos da Terra perante o Subcomité de
Trabalho, Satde e Servicos Humanos (24 de janeiro de 2002), citado por Sunstein (2005, p. 19).
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implementacao de algumas a¢oes, que, considerando a satide e o meio ambiente, eles
sdo completamente seguros. O onus probandi, neste caso, esta total e completamente
nos ombros dos proponentes. E uma espécie de responsabilidade objetiva. O resultado
assumido dessa exigéncia é que, no caso de auséncia de prova, a acao ou politica deve
ser evitada, isto é, impedida e proibida. A moral do principio é que € errado fazer algo
se nao podemos excluir a existéncia de risco de um “dano significativo” a satide ou ao
meio ambiente como consequéncia da acdo. A outra interpretacao é que é errado fazer
algo, a menos que conhecamos os riscos que enfrentamos ao fazé-lo. Se nao
conhecemos os riscos, o melhor é nao fazer (ja que "é melhor prevenir do que
remediar").

Ambas versoes sao problematicas porque, segui-las, implica paralisia. O
principio, observado radicalmente, nos conduziria a derrota, deixando o agente em
uma condicao de completa inagao, impedindo-o de fazer escolhas, sem mencionar que
a decisdo de nao fazer também agrega riscos e danos inerentes, inclusive para o proprio
agente. A paralisia, ao impedir o progresso, também envolve riscos para a
coletividade.5 Além disso, o 6nus de ter de mostrar a auséncia de riscos para que uma
acao seja permissivel é uma exigéncia praticamente impossivel de ser cumprida para
o caso de decisdes sobre acoes que nunca foram tomadas nem possuem analogos.
Quando tratamos de politicas ptiblicas ou, mais amplamente, da acio humana, ha
muito frequentemente efeitos colaterais que sdo mesmo impossiveis de prever. Ao
lidar com sistemas complexos, esses limites se tornam muito evidentes. Assim, por
exemplo, as Nacoes Unidas em seu Painel Intergovernamental sobre Mudancas
Climaticas, de 2005, resolveu estimular a reducao da emissao de gases estufas com
uma politica que recompensava o descarte de poluentes com créditos de carbono. O
programa fixou uma das mais altas recompensas pela destruicio do HFC-23, um
liquido de arrefecimento comum na fabricacao de refrigerantes. Ocorreu que varias
empresas passaram a produzir mais desse subproduto para destruir mais gases

residuais e amentar seu faturamento, o que obrigou a Unido Europeia a suspender os

5 Veja-se, por exemplo, Nietzsche: “Por si s0, todo alto grau de cautela nas conclusoes, toda inclina¢ao
cética é um grande perigo para a vida. Nenhum ser vivo poderia ter sido preservado, a menos que a
inclinagdo contraria - afirmar ao invés de suspender o julgamento, confundir e fabricar ao invés de
esperar, consentir ao invés de negar, decidir ao invés de estar certo - tivesse sido cultivada com
extraordinaria assiduidade” (Gay Science, Aphorism 111, trad. livre).
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créditos pela destruicio do HFC-236. Esse caso ilustra apenas mais uma situacao
conhecida na literatura como “Efeito Cobra”.”

Isso nao significa que nao devamos agir com cautela. Principios
precaucionarios moderados permitem compatibilizar nossos interesses no progresso e
na inovacgao tecnologica em busca da maximizacdo do bem-estar humano com
precaucoes contra riscos catastréficos (Sunstein, 2005; Azevedo, 2012). Assim, a
precaucao pode ser desenvolvida nao como restricoes absolutas contra todo tipo de
politica ou intervencao especulativamente tida como “insegura”, mas como principios
ou regras que estabelecam medidas de seguranca. Roberto Andorno, por exemplo, que
integrou o Comité Internacional de Bioética (IBC) da UNESCO e que participou da
elaboracao da Declaracao Internacional sobre Dados Genéticos Humanos (2003) e da
Declaracao Universal de Bioética e Direitos humanos (2005), nos propoe uma versao
mais fraca do principio de precaucdo. Para ele, o principio da precaucao é
essencialmente um apelo a prudéncia dirigida aos formuladores de politicas que
devem tomar decisdoes sobre produtos ou atividades que podem ser seriamente
prejudiciais a saade publica e ao meio ambiente.

Por esse motivo, esse principio emergente do direito internacional nao oferece
uma solucdo predeterminada para todos os novos problemas levantados pela incerteza
cientifica. Pelo contrério, este é apenas um principio orientador que fornece critérios
uteis para determinar o curso de acao mais razoavel para enfrentar situacoes de risco
potencial. Longe de ser antitético a ciéncia ou a inovacao tecnoldgica, o principio da
precaucao visa promover modos alternativos de desenvolvimento de “tecnologias mais
seguras e limpas”, a fim de garantir uma boa qualidade de vida para as geracoes
presentes e futuras.

Versoes moderadas do principio de precaucao incluem a versao anticatastrofica
de Cass Sunstein (2005). Segundo Sunstein, o principio anticatastroéfico propoe uma

versao especial da regra maximin8, uma vez que se trata de uma regra "projetada para

6 Veja matéria a respeito em: Commission adopts ban on the use of industrial gas credits, disponivel
em: https://ec.europa.eu/clima/news/articles/news_2011060801_en

7 Veja, por exemplo: “The Cobra Effect: Lessons in Unintended Consequences”, disponivel em:
https://fee.org/articles/the-cobra-effect-lessons-in-unintended-consequences/

8 Trata-se da regra em teorias da decisdo (tornada famosa por John Rawls em sua teoria da justica) de
que é racional maximizar o menor ganho esperado, o que equivale, no caso de decisdes precaucionarias,
a eliminar as opg¢des que possam resultar nos piores cenarios possiveis (no caso da teoria de Rawls, a
regra impoe aos agentes morais maximizar o pior cenario possivel ao terem de escolher principios de
justica sob um “véu da ignorancia” numa hipotética situacdo contratual de origem).


https://ec.europa.eu/clima/news/articles/news_2011060801_en
https://fee.org/articles/the-cobra-effect-lessons-in-unintended-consequences/
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lidar com riscos potencialmente catastroficos em condicoes de incerteza". Ele
aconselha, no entanto, que, como as medidas destinadas a reduzir riscos também
podem aumentar ou criar simultaneamente outras, inclusive catastroficas, precisamos
ser cautelosos (no sentido de que precisamos calcular bem as coisas). Para o
aprimoramento de nossas decisoes, muitas estratégias mistas podem ser necessarias.
Para cada nova medida criada para evitar consequéncias catastroficas, novas medidas
devem ser projetadas para controlar possiveis danos dessa restricao. Além disso, e
provavelmente mais importante, novas pesquisas devem ser realizadas para nos
colocar fora do campo da ignorancia. Principios precaucionarios, todavia, nao
envolvem objecoes de principios ao emprego de técnicas eugénicas. Sao principios que
se aplicam a qualquer plano que busque inovacoes em circunstancias de baixo controle

sobre riscos ou mesmo completa ignorancia a seu respeito.
IV. O argumento dos direitos fundamentais

Uma visao decididamente mais persuasiva sobre o que pode justificar a
proibicao por principio ao emprego de uma nova tecnologia genética eugénica é a visao
embasada na defesa dos direitos humanos. Projetar um ser humano s6 pode ser
permissivel se consistir em projetar um individuo livre e igual em direitos. Assumindo-
se que todo individuo nascido de uma técnica eugénica é, como todos os humanos, um
individuo livre e igual em dignidade e direitos, empregar essa técnica para fabricar
seres humanos vocacionados para a guerra, para gerar escravos ou seres indignos
seria, certamente, um crime hediondo. E inadmissivel privar um descendente de sua
liberdade, de seus direitos contra discriminagoes de toda espécie, de seu direito a vida
e seguranca pessoal, de seu direito a uma identidade, a privacidade, a circulacao e a
propriedade, de seus direitos politicos e de nacionalidade, de liberdade de pensamento
e opinidao. Nao se pode priva-lo do seu direito a cidadania, assim como de seus direitos
béasicos a educacao, saude e trabalho. Nao se pode também projetar alguém de modo
a priva-lo de seu direito a poder constituir uma familia, ou priva-lo de seus direitos a
uma infancia saudavel, bem como o de viver em uma familia. Nesse caso, torna-se
implicito que, se o emprego de uma tecnologia genética resultar na criacao de um

descendente humano lesado em alguma de caracteristicas ou qualidades morais,
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juridicas e sociais, isto é, em um ser humano incapaz de exercer algum de seus direitos
basicos e fundamentais, entao o uso dessa técnica seria inaceitavel.

Como se pode observar, a objecao baseada nos direitos humanos também nao
representa uma objecao contra a técnica em si. O que ela desautoriza — e com razao —
¢ um tipo de aplicacao da técnica, sempre que estivermos diante da possibilidade de
projetar seres humanos que nao possam se desenvolver como pessoas, como seres
portadores dos mesmos direitos atribuidos a qualquer pessoa humana.

Objecoes de principio ancoradas na protecao a direitos consistem em clausulas
ou restricoes a acoes que busquem promover os interesses tanto de individuos isolados
como de coletivos. Essa é a ideia subjacente a tese de Ronald Dworkin de que direitos
sdo trunfos (trumps) (Dworkin, 2002). Segundo essa visao, consideracoes sobre
direitos preponderam sobre aspiracoes individuais ou coletivas nao ancoradas,
todavia, em direitos. Podemos identificar essa posi¢ao como tese da preeminéncia dos
direitos sobre interesses individuais ou coletivos. Segundo Dworkin, “segue-se, da
[propria] definicao de um direito, que ele nao pode ser menos importante que todas as

metas sociais”. Assim, conclui:

(...) Nao chamaremos de direito qualquer objetivo politico, a menos que ele tenha
certo peso contra as metas coletivas em geral; a menos que, por exemplo, nao possa
ser invalidado mediante o apelo a quaisquer das medidas rotineiras da
administracao politica, mas somente por uma meta de urgéncia especial (Dworkin,
2002, p. 297).

Exigéncias legitimas tém igualmente peso contra interesses ou pretensoes
individuais nao ancoradas em direitos. A mera permissibilidade de uma acdo ou
realizacao de um interesse tem peso menor do que uma demanda ou exigéncia legal ou
moralmente protegida a que essa acao nao seja realizada. No que tange ao tema que
estamos discutindo, a permissdao a que individuos ou coletivos possam empregar
técnicas eugénicas, por exemplo, deixa de valer caso haja alguma demanda ou
exigéncia legitima contra o emprego dessa técnica. Esse é certamente o caso do
emprego de técnicas de edicao genética que imponham mudancas fenotipicas que,
razoavelmente, poderiam ser recusadas pelo individuo geneticamente modificado.
Também se aplica aqui o caso do emprego de técnicas em individuos atuais que
possam, todavia, impor mudancas genéticas que alterem as geracoes futuras de um
modo tal que as deixem em condicao pior do que estariam caso tais técnicas nao fossem

empregadas (nesse caso, os individuos portadores do direito em questdo seriam
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individuos, todavia, ainda nao nascidos: poderiam individuos futuros, isto é, ainda
inexistentes, erguer direitos contra permissoes conferidas a individuos ou coletivos

atuais?9).

V. Os argumentos de Grobstein

Clifford Grobstein, destacado cientista da Universidade da Califérnia, em San
Diego, falecido em 1998, nos deixou o livro “From chance to purpose: An appraisal of
external human fertilization” (1981) que é uma referéncia importante na discussao
sobre os limites do uso da tecnologia na area da fertilizacdo humana. Ele assinalou
alguns principios que deveriamos ter em vista nesses momentos de mudancas na
tradicao médica, a fim de tornar essa mesma tradicao apta a aceitar o futuro, e nao

apenas a encarar o passado. Segundo Grobstein, os principios basicos sao:

Preservar, e nao mudar a humanidade.

Corrigir e eliminar apenas defeitos 6bvios que claramente limitam e abreviam

potenciais humanos.

3. Nunca praticar intervencées com a intencdo de reduzir ou limitar potenciais
individuais humanos.

4. As intervencoes que busquem satisfazer necessidades individuais ou preferéncias,

nao promovendo alteracdes diretas de atributos individuais (exemplo, selecdo

sexual), devem ser consideradas em termos de seus propositos coletivos e possiveis

consequeéncias.

M=

Esses principios parecem razoaveis, mas hi questoes que permanecem em
aberto, entre elas a incidéncia dos principios. Afinal, devemos emprega-los com a
finalidade de restringir ou proibir op¢oes ou seriam eles apenas principios que servem
para ordenar prioridades publicas? No mais, parece claro que as definicdes propostas
por Grobstein nado sao consensuais. Filosofos transumanistas certamente discordam
da ideia de que, por principio, devemos preservar, mas nao mudar a humanidade. O
principio de que nao devemos praticar intervencoes que possam reduzir ou limitar
potenciais humanos individuais parece correto e nada controverso, mas por que
deveriamos corrigir ou eliminar apenas “defeitos Obvios”, isto é, defeitos que

claramente limitem ou abreviem potenciais humanos? Por que defeitos menos 6bvios

9 £ bem verdade que o problema da possibilidade de se atribuir direitos a individuos futuros é ainda um
problema nao solucionado em filosofia. Um argumento persuasivo em favor de que é possivel atribuir
direitos a seres futuros pode ser encontrado nos capitulos 1 e 2 de Reflections on how we live, de Annette
C. Baier (2009).
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ou tracos que apenas indiquem possibilidades de restricoes a potencialidades humanas
nao poderiam também ser eliminados? Imagine que o especialista em genética diga ao
casal que o embrido possui um grupo de genes que tém uma probabilidade indefinida,
isto é, que pode ser tanto pequena como alta, de transmitir um dano fisico cuja
repercussao é também indefinida (isto é, nao se pode afirmar que o dano sera pequeno
ou significativo), mas que tais genes podem ser facilmente (e de forma segura)
removidos. Nao teria o casal, nesse caso, uma razao para nao arriscar a possibilidade
de que seu filho venha a ter esse dano, mesmo que sua decisao se dé num terreno de
relativa indeterminacao e ignorancia?

Por fim, por que preferéncias individuais deveriam ser proibidas ou
subordinadas a propositos coletivos, avaliadas suas possiveis consequéncias? Ha
certamente situacoes em que objetivos coletivos sdo preeminentes sobre objetivos
individuais e privados; isso desde que os objetivos individuais nao estejam ancorados
em direitos. Faria sentido dizer que um objetivo coletivo deve sempre preponderar
sobre interesses individuais? Sim, mas e se os interesses individuais estiverem
protegidos por algum direito? Faz sentido dizer que direitos individuais nao devem
preponderar sobre objetivos coletivos? (Dworkin, 1977). No caso, se os pais agirem
guiados por principios bem-estaristas, isto é, caso estejam pensando em promover o
maximo bem-estar futuro a seus filhos, que objetivos coletivos poderiam justificar

restringir direito paterno de nao sofrer interferéncia em suas decisoes reprodutivas?

VI. O principio da beneficéncia procriativa de Julian Savulescu

Suponhamos que os pais estejam guiados em sua decisdo de selecionar e alterar
os embrides por um principio semelhante ao Principio da Beneficéncia Procriativa de
Kahane e Savulescu (2009). Num cenario futuro em que for possivel selecionar
embrides ou escolher suas caracteristicas genéticas, os casais (ou genitores solteiros)
terao uma razao moral significativa para selecionar, dentre as alternativas, o embriao
que possa gerar um filho cuja vida futura, a luz das informacoes relevantes disponiveis,
possa se esperar que se desenvolva da melhor forma possivel, ou pelo menos de uma
forma que nao seja pior do que a vida dos demais. Os pais tém uma razao moral
significativa para selecionar criancas que, em virtude de sua heranca genética, possam

gozar do maior bem-estar possivel.
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Contudo, segundo Savulescu e Kahane, os casais nao tém meramente a
permissao ou a liberdade de melhorar seus filhos. Trata-se de uma obrigacdo moral.
“Melhorar” nesse caso é fazer o maximo possivel para que seus filhos alcancem a
melhor vida que poderiam ter. Por exemplo, se um casal tiver a oportunidade de, por
meio de métodos eugénicos, fazer com que seu filho venha a ter as caracteristicas
genéticas que o capacitem, futuramente, a ultrapassar Usain Bolt em capacidade
atlética, omitir-se de proporcionar essa possibilidade seria um erro. Esse imperativo
moral é visto como um imperativo impessoal, o que significa que se aplica a qualquer
um, a quaisquer progenitores, portanto. Em outras palavras, assim como temos o
dever impessoal de ajudar a todos aqueles a quem possamos fornecer ajuda de modo
a promover ou melhorar seu bem-estar (um principio bem-estarista que Kahane e
Savulescu certamente apoiam), progenitores teriam igualmente o dever impessoal de,
em sendo disponiveis, empregar todos os métodos eugénicos a seu alcance com o
objetivo de oportunizar as melhores oportunidades futuras a seus filhos.

Essa abordagem coloca dois novos problemas. O primeiro decorre,
precisamente, da ideia de que os pais teriam a obrigacao de propiciar o melhoramento.
Em sendo assim, poderiam ser constrangidos por lei a fazé-lo, como ocorre,
atualmente, em muitas nacdes modernas com a determinacao legal de matricular seus
filhos em escolas para periodos de escolarizacdo obrigatéria. O argumento liberal a
favor da “nova augenia” segundo o qual ela se diferenciaria da “antiga eugenia” por
nao ser imposta pelo Estado, restaria, por esse caminho, impugnado. O segundo
problema parece se vincular, estreitamente, a ideia de meritocracia. Se, atualmente, ja
parece dificil definir critérios de mérito diante das diferentes potencialidades genética
selecionadas naturalmente, parece claro que a propria ideia de premiar o esforco e os
resultados alcancados perderia sentido em um mundo onde pessoas editadas
geneticamente fossem ainda mais capazes de alcangar 6timos resultados com pouco

ou nenhum esforco.

VII. Os argumentos de Habermas contra a eugenia liberal

As intervencoes eugénicas visando ao aprimoramento reduzem a liberdade ética
na medida em que vinculam o interessado a intencoes rejeitadas, mas
irreversiveis, de terceiros, impedindo-o da autopercep¢do espontanea de ser o
autor indiviso de sua propria vida (Habermas, 2003, p. 63, trad. livre).
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Habermas assume que projetos racionais de uma vida boa sao prerrogativas dos
individuos (Dias & Vilaca, 2013). Em sua critica, porém, ele ndo apresenta evidéncias
empiricas que sustentem suas conclusoes catastréficas (Heck, 2006). A edicao
genética impediria que as pessoas chegassem a percepcao de que sao as autoras
indivisas de suas proprias vidas? Se aceitarmos esse argumento, como sustentar que
a selecao natural da carga genética de cada individuo facilitaria essa percepcao? O
argumento parece apenas especulativo. E o caso do “paternalismo genético”. O
argumento de Habermas é de que a edicao genética introduziria uma assimetria entre

0 novo ser e seus “editores”

A conviccdo de que todos os atores, como pessoas, obtétm o mesmo status
normativo e sao mantidos para lidar um com o outro em reconhecimento miutuo e
simétrico, repousa na suposicao de que h4, em principio, uma reversibilidade nas
relacoes interpessoais. Nenhuma dependéncia de outra pessoa deve ser
irreversivel. Com a programacao genética, no entanto, emerge um relacionamento
assimétrico em mais de um aspecto - um tipo especifico de paternalismo (...).
Nossa preocupacao com a programacao aqui nao € se restringira a liberdade ética
e a capacidade de ser de outra pessoa, mas se, e como, isso podera eventualmente
impedir uma relacao simétrica entre o programador e o produto assim "projetado”
(Habermas, 2003, p. 64-65).

Se essa modalidade de programacao for problemética pelas razoes expostas por
Habermas, ela deveria se aplicar também a programacao de tracos associados a
beneficios como a reducao de riscos de adoecimento ou deficiéncias graves. Afinal,
qualquer programacao pré-natal ou mesmo poés-natal (ainda antes que o filho possa
decidir sobre elas) envolve uma relacao ou decisao assimétrica, mesmo no caso de
acoes com o fim de evitar doencas geneticamente herdaveis. No mais, técnicas de
melhoramento humano também poderao beneficiar adultos que as selecionem
livremente, inclusive a partir de intervenc¢oes genéticas em células nao-reprodutivas,
sem a chance, portanto, das alteragdes serem transmitidas hereditariamente. Isso
significa que a autonomia possivel aos sujeitos morais poderia ser afirmada diante do
melhoramento humano e nao diminuida por ele.

Ha4, contudo, um argumento oferecido por Habermas mais radical e potente. Ele
surge quanto o filésofo alemao afirma que “vivenciamos nossa propria liberdade tendo
como referéncia algo que, pela propria natureza, nao esta a nossa disposicao”. Sandell

(2018, p. 92) destaca esse ponto que ira retomar em suas proprias razoes.



98 | Etica, Neuroética, Emocdes

VIII. Os argumentos de Michael Sandel contra a eugenia liberal

Um mundo a Gattaca, em que os pais se acostumam a especificar o género e os
tracos genéticos de seus filhos, seria um mundo intolerante ao imprevisto, uma
enorme comunidade fechada (Sandel, 2018, p. 98).

Para Sandell, os argumentos deontolbgicos classicos da autonomia e da
igualdade nao sdo potentes para oferecer um contraponto a perspectiva do
melhoramento humanos via edicao genética. Ele considera que, seja qual for o efeito
real sobre a liberdade de um “inicio controlado” (capaz de negar a graca, portanto), o
fato é que a pretensao de banir a contingéncia e controlar as caracteristicas genéticas
dos filhos “apequena os pais projetistas e corrompe a experiéncia da paternalidade
enquanto pratica social governada por preceitos de amor incondicional” (Sandel, 2018,
p- 93). Sua critica é, assim, a de que a determinacdo dos pais em definir a carga
genética dos seus filhos é, em si mesma, censuravel por desconsiderar uma dimensao
da liberdade que consiste na “persistente negociacdo com aquilo que nos é dado”
(idem).

A experiéncia de ter filhos é, para Sandell, uma escola de humildade que faz com
que os genitores aceitem mais amplamente a diversidade e o imprevisto. O fato de
sermos, em boa medida pelo menos, seres do acaso, no sentido de que somos também
a expressao de uma loteria genética, nos da o conforto de saber que ndao somos
inteiramente responsaveis por n6s mesmos. “Quanto mais nos tornamos mestres de
nossas cargas genéticas, maior o fardo que carregaremos pelo talento que temos e por
nosso desempenho (Sandel, 2018, p. 99). Sandell também se preocupa com as
consequéncias sociais da aplicacdio das técnicas de melhoramento social,
argumentando de forma persuasiva contra a possivel diminui¢do da solidariedade.
Com efeito, por que razao as pessoas melhoradas geneticamente concordariam em
pagar as mesmas taxas de seguro saude do que aquelas cuja carga genética foi
selecionada naturalmente? Em escala, esse efeito provavel de desvinculacao tornaria
0s seguros impraticaveis para as pessoas que tivessem alguma “imperfeicao” genética
(Sandel, 2018, p.101) — ainda que isso fosse, como no personagem Vicent, em Gattaca,
apenas uma maior probabilidade de doencas cardiacas. A propoésito, Sandell lembra

que, recentemente, o Senado americano aprovou legislacao especifica proibindo as
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companhias seguradoras a fixar precos distintos de acordo com informacoes

genéticas?o.

IX. Conclusoes

Quais argumentos poderiamos considerar como fortes e razoaveis sobre as
recomendacoes e os limites quanto ao uso de técnicas eugénicas? No que se refere as
politicas publicas, o caso da area da saide se destaca. Com as técnicas de terapia
genética sera possivel, progressiva e rapidamente, banir do mundo doencas graves e
sindromes variadas que deprimem a condicio humana e condenam as pessoas
afetadas e seus familiares a sofrimentos indiziveis. Nao ha um s6 argumento ético
capaz de permitir que desconsideremos os beneficios para os seres humanos derivados
das terapias genéticas. Os que questionarem esse tipo de intervencao sé poderao faze-
lo, alias, se seus argumentos forem aplicados as proprias ciéncias médicas.

Para as intervencoes na area da saude publica, permanece o desafio do
financiamento capaz de assegurar senao a gratuidade ao menos o amplo acesso sem
onus significativo as terapias genéticas, de forma a nao excluir qualquer pessoa da
devida atencao. De inicio, possivelmente, os critérios da urgéncia e da prioridade aos
pior situados, bem como o critério da maior amplitude dos beneficios deverao orientar
a legislacao e os regulamentos administrativas.

Um tema mais complexo diz respeito ao melhoramento humano por edicao
genética. Nesse particular, as reflexdes de Hannah Arendt parecem tteis para uma
problematizacao potente. No arcabougco da obra Arendiana, a natalidade é uma
condicdo milagrosa, porque imprevista. O fenémeno circunscreve o processo pelo qual
surgimos nao apenas como membros de uma espécie, mas como individuos singulares

e irrepetiveis. Em suas palavras:

[C]lada novo comeco é, em sua natureza, um milagre — ou seja, sempre visto e
experimentado do ponto de vista dos processos que ele interrompe
necessariamente. Nesse sentido, a transcendéncia religiosa da crenca no milagre
corresponde a transcendéncia real e demonstravel de cada comeco em relacao ao
contexto do processo no qual penetra (Arendt, 2002, p. 15).

10 Lei foi aprovada em 2008. Veja matéria “Congress Passes Bill to Bar Bias Based on Genes”
em: https://www.nytimes.com/2008/05/02/health/policy/02gene.html
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Cada novo ser humano chega ao mundo como um estrangeiro, sem que se saiba
qual o seu futuro ou, sequer, se ele fara desse espaco o seu lugar. “A singularidade de
cada ser humano faz com que a todo nascimento surja algo totalmente novo e,
potencialmente, capaz de realizar algo inédito” (Arendt, 2010, p. 219-226). Por isso, a
natalidade relaciona-se com a acao, capacidade criadora por exceléncia dos humanos.
Assim como a natalidade, a acdo humana, segundo Arendt, traz ao mundo algo que,
antes dela, nao existia, o que ¢é uma forma de reconhecer a
imponderabilidade/indeterminacdo que tornam possivel a historia. Nao fosse essa
margem essencial daquilo que surge, “que advém, nao que provém” (Castoriadis,
1984), nao haveria que se falar em liberdade. Com efeito, o agir livre s6 é
conceitualmente possivel como resultado de uma indeterminacao ontologica.

Se pensamos em técnicas de edicao genética, a primeira interdicao, para além
das possibilidades jaA mencionadas de violagdo da dignidade humana, deve ser, entao,
a da repeticao de seres humanos, o que, no ambito do debate ético em curso, significa
a proibicao da clonagem. Trazer ao mundo um ser cujas caracteristicas genéticas sejam
idénticas a outro ser violaria o principio basico da natalidade, exatamente por eliminar
o componente casual presente, inclusive, nas copias genéticas naturais dos gémeos
univitelinos. Um mundo onde todos pudessem reproduzir ente queridos — pelo menos
quanto aos aspectos fenotipicos e de determinadas caracteristicas comportamentais —
seria um mundo infinitamente mais pobre, porque menos plural.

Pois bem, o mundo politico é, para Arendt, aquele que se forma entre_os seres
humanos, ja que estes seriam, por sua natureza, apoliticos. A dimensao politica s6
surge e se realiza como derivacdo da pluralidade humana. Quanto maior essa
pluralidade, mais forte e necessaria se faz a politica, no sentido de uma acao especifica
e criadora que inventa solugoes e compromissos e que nos afasta da violéncia.

Na acao politica, ndo custa lembrar, assumimos nossa responsabilidade pelo
mundo e vivenciamos a liberdade concretamente na medida em que a acao propoe um
segundo nascimento. Um mundo de seres humanos formatados pelos desejos de seus
progenitores seria, nesse sentido, um mundo menos livre, porque tendencialmente
menos plural, mais préoximo dos padroes culturais hegemoénicos de cada momento
historico, o que envolve também as sensibilidades estéticas preponderantes.

Nesse quadro, é provavel que eventuais razdes para o uso de tecnologias

eugénicas (orientadas pelo ideal do melhoramento humano) possam, a par de
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resultados pontuais positivos, reduzir a complexidade do fenomeno humano,
reduzindo, consequentemente, os espacos de liberdade. Ora, o que ja seria um
problema sério em sociedades bem estruturadas e regradas por principios e valores
tendentes ao bem comum, se transforma em uma ameaca muito concreta em um
mundo marcado por profundas fraturas sociais e morais onde, em muitos cenarios, se
vislumbram processos de abandono de contingentes imensos de pessoas excluidas e
relegadas a sua propria sorte. Em um mundo assim, onde nos sentimos cada vez menos
em casa, sera muito mais provavel que as técnicas de melhoramento humano por
edicao genética sejam apropriadas para fins particularissimos, podendo reforcar a
desigualdade social e as condicoes de acesso a bens e servicos bésicos, efeitos

usualmente subestimados pela tradicao liberal.
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5. CAPITALISMO E RACISMO

d
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Susana de Castro?

O racismo estrutural permeia varios ambitos das relacoes sociais e das
instituicoes no Brasil. Aqui a pobreza tem cor. Se olharmos para quem sdao os
moradores das favelas, as pessoas em situacdo de rua, quem esta nas filas de
desempregados, identificaremos logo homens e mulheres negras. Os jovens negros das
periferias urbanas sao mortos pela policia. Sem perspectiva de trabalho, sem educagao
completa, alguns entram para o trafico de drogas. A sociedade brasileira nao lhes
reservou um espaco de cidadania.

Nao é por acaso que a maioria das pessoas pobres nesta sociedade, que se diz
democratica e que adota o capitalismo como modelo econémico, sejam também
negras. Ha uma relacdo direta entre capitalismo e racismo, uma vez que racga foi um
conceito, supostamente biologico, forjado para legitimar a relacdo de dominacao entre
colonizado e colonizador, entre ‘negro’, ‘indio’ e ‘europeu’ durante o periodo do
colonialismo. O colonialismo é o primeiro momento do capitalismo global, e também
o lado oculto da modernidade europeia. E durante esse periodo que sio assentadas as
bases do mercado internacional, da sociedade mercantil, e da acumulacado de capital.
Essas identidades raciais foram forjadas durante o colonialismo como forma de
justificacdo para a hierarquia social entre brancos europeus e nao brancos nao
europeus, e a usurpacao da forca de trabalho nao branca para os interesses do capital
e do mercado mundial.

Ao contrario do que muita gente pensa, o capitalismo nao nasceu no século XIX
com a revolucao industrial. Ele surge com a invasao da América. Para o sociologo
peruano Anibal Quijano, a constituicao da América produziu um novo padrao de poder
mundial, o capitalismo colonial/moderno e eurocentrado. ‘Raca’ é um dos eixos
fundamentais desse novo poder mundial, “una construccion mental que expresa la
experiencia basica de la dominacién colonial” (Quijano, 2000, p. 201 — italicos meus).
Dentro da histéria da humanidade, a invasao da América representou o primeiro

espaco/tempo de um poder com vocacao mundial. Dois processos historicos foram

1 (UFRJ/PPGF)
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fundamentais para esse acontecimento, pela primeira vez na historia das guerras e
combates da humanidade as diferencas entre conquistadores e conquistados é
codificada através da ideia de raca, ou seja, uma suposta diferenca biologica que coloca
os conquistados em situacdo de inferioridade natural frente aos conquistadores
europeus. Além disso, na América pela primeira vez serao empregados todas as formas
histéricas de controle do trabalho, a servidao, a escravidao, o salario, voltadas todas
para o capital e o mercado mundial. Nao fazia sentido dividir a populacao em termos
de raca antes da invasao da América. Se na Europa o liberalismo difundia a ideia de
igualdade e liberdade politica para todos, independente de classe social, apenas porque
todos sao seres humanos dotados de razao, na América os colonizadores precisavam
achar uma forma de negar esses direitos aos colonizados a fim de lhes roubar a
liberdade. A forma encontrada foi a de lhes negar humanidade. Indios, negros,
mesticos, possuiriam estruturas biologicas diferenciadas. A fabula contratualista de
acordo com a qual a humanidade vivia em estado de natureza até o momento do
contrato social serve para sustentar a ideia de que os povos nao europeus viviam em
uma etapa pré-moderna da evolucdo da humanidade, pois fundamentalmente
desprovidos de estado-nacdo. A relacdo de dominaciao e exploracdo era assim
naturalizada. Nada mais justos aos olhos do capitalista colonial que os brancos
explorem a mio de obra escrava dos homens e mulheres trazidos da Africa, j4 que se
auto identificavam como superiores as outras racas. ‘Raca’ se tornou assim tanto
primeiro critério para distribuicdo papéis, status na estrutura de poder da nova
sociedade, quanto o modo basico de classificacdo social universal da populacao
mundial.

A globalizagao do capitalismo atual é a culminéncia do processo de globalizacao
iniciada no final do século XV. As duas coisas estao, portanto, conectadas apesar de o
colonialismo ter terminado hé& bastante tempo. Em ambos os casos trata-se da
dominacao e controle do mercado mundial pelo capital de origem europeia, e agora,
também norte-americana -- seus descendentes diretos. As relacbes politicas e
economicas desiguais entre centro e periferia, paises desenvolvidos e paises
subdesenvolvidos e emergentes, hoje, no capitalismo mundial é heranca direta da
época colonial e da conquista da América.

O novo padrao de poder mundial que surge com a conquista da América

marcado pelo eixo raca e pelo eixo capital tem uma duracao que supera o periodo
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colonial. O capitalismo mundial nao terminou com o fim do colonialismo porque esse
novo padrao de poder que dividia a populacdo mundial, as relac6es sociais, o controle
de trabalho e seus produtos através da ‘raca’, forjou uma subjetividade, uma forma de
identificacao e autoidentificacao que se manteve apos o fim do colonialismo. Assim, o
padrao de poder colonial — moderno se mantém hoje na sociedade capitalista mundial,
apoOs a independéncia, porque o tipo de relacdo de poder de entao, a colonialidade
enquanto classificacao da populacao, se mantém.

E espantoso que tenha sido apenas no século XIX com o processo de
independéncia das col6nias que finalmente tenha ocorrido o fim da escravidao e a
introducdo do trabalho livre ou assalariado nas agora ex-col6nias, uma vez que o
trabalho assalariado ja havia se tornado um modelo econémico de controle do trabalho
e de seus produtos na Europa pelo menos desde o século XVI. O que impediu a
introducdo do trabalho assalariado em larga escala também nas col6nias? Como
mostra Quijano (2000), nao é verdade que ndo havia trabalho assalariado havia
trabalho assalariado nas colonias, havia sim, mas somente para os homens brancos ou
mesticos. Na América hispanica e portuguesa, a estratificacao social era feita a partir
dos varios tipos de relacoes e controle do trabalho, servidao para os indios, escravidao
para os negros e salario para os brancos, pois afinal estes eram homens livres. No bojo
da crise do capitalismo, no qual a os paises industrializados necessitavam de mercado
consumidor para a producao industrial excedente, o modelo agroexportador e
extrativista baseado na mao de obra escrava adotado por Portugal e pela Espanha nas
colonias, ndo interessava mais. Somente, entdo, quase quatro séculos depois, os paises
resolveram abolir a escraviddao. E pouco tempo depois, no caso do Brasil, como
consequéncia dessa mudanca do capital que necessitava de mercado para seus
produtos, temos o fim do império e a introducao da Republica.

Os processos de independéncia na América do Sul foram feitas ndo pelos
colonizados, mas pela elite embranquecida, que ja detinha os privilégios econémicos.
Essas mudancas, portanto, ndo afetaram a diferenca colonial estrutural entre os
explorados e os exploradores. Em toda América do Sul e Caribe, o tinico pais que de
fato fez a primeira revolucao descolonizadora foi o Haiti. Nesse pais, de fato, foram as
pessoas escravizadas que expulsaram os colonizadores brancos. Mas essa experiéncia
durou apenas doze anos, de 1792 a 1804. Os colonizadores rapidamente juntaram suas

forcas para destruir esse pais antes que o exemplo fosse seguido pelos outros paises.
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Por que os negros e indios nao se revoltaram contra a exploragao e subjugacao
ao longo desses quatro séculos de dominacao se unidos eram em maior nimero? A
revolta do colonizado nao ocorreu porque o dominio nao era apenas feito pela forca,
mas também pelo imaginario e pela subjetividade. E nesse ponto que afirmamos com
Quijano e os pensadores decoloniais que a colonialidade foi o lado oculto da
modernidade europeia.

Apoiados pelo cristianismo e pelo eurocentrismo, o capitalismo colonial
moderno forjou novas identidades raciais a partir de um padrao racial e de
desenvolvimento humano supostamente superior, o branco europeu. Sob a alegacao
de superioridade epistémica, o modelo de racionalidade europeu, instrumental e
cientifico se colocou como paradigma mundial de conhecimento com validade
universal. Usando como base de suporte o dominio geopolitico do capitalismo colonial,
a racionalidade europeia se imp6s mundialmente como tinico modo de conhecimento
valido, escamoteando com a forca da dominacdao econdmica e politica a sua origem
etnocéntrica.

A dominacao da subjetividade através da racializacao dos corpos e a dominacao
da cultura através dos epistemicidios fez com que os colonizados, os povos originarios
e os negros diaporicos, se tornassem facilmente presas do modelo de poder a que
chamamos nao mais de colonial, mas de colonialidade. O juizo do colonizador acerca
da superioridade racial dos europeus foi introjetado pelo colonizado, como muito bem
mostra Franz Fanon em Peles Negras, Mdascaras Brancas.

Hoje mais do que nunca se evidencia que o projeto capitalista-colonial moderno
tinha por finalidade garantir o lucro de algumas nacdes a custa da exploragao dos
recursos naturais e da mio de obra de outras. A época dos descobrimentos, a Europa
‘renascia’ do obscuro periodo medieval. Esse despertar da Europa caracteriza-se por
um grande estimulo as artes e as ciéncias. A perspectiva teocéntrica perdia cada vez
mais espago para uma perspectiva antropocéntrica. Dentro desse contexto de
progresso cientifico e tecnoldgico, e de reconhecimento da liberdade, autonomia e
racionalidade humanas, era preciso justificar o emprego da mao de obra escrava. Nao
se tratava mais de simples espoélio de guerra, mas sim de deliberado trafico de seres
humanos. Como bem mostra Quijano e outros, o capitalista europeu cria a distincao

de raca como elemento justificador da escravidao e do lucro. Além disso, sob a égide
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do desenvolvimento e do progresso se passou desde entao a explorar a natureza como
se dela nao fizéssemos parte.

O resultado de mais de 500 anos de exploragao ininterrupta estamos todos
vendo hoje como o aumento do aquecimento global, a poluicao dos mares e dos rios, a
extincao de espécies.

A degradacao da natureza nao é um episoddio isolado. Ela est4 intrinsecamente
ligada ao projeto de colonizagao iniciado h4 mais de 500 anos atras. Ja naquela época
sob a justificativa do livre comércio capitalista e da vida melhor que o capitalista traria
aos individuos, fazia-se das terras invadidas um lugar de expropriacao das riquezas
naturais. A relacdo do homem capitalista europeu/norte-americano com a natureza
sempre foi pautada por uma visao de si como separado da natureza. Entre o homem e
a natureza haveria um abismo. Gracas a sua superioridade sobre os outros animais, o
ser humano, na visao antropocéntrica, possuiria o direito de explorar a natureza e
extrair dela tudo. Desde, entdo, vivemos sob a ilusdao de que a natureza se renovava e
que, portanto, nao haveria com o que se preocupar. Hoje sabemos que isso nao é
verdade. A natureza da sinais de esgotamento e o modelo predatorio do capitalismo
esta sendo posto em xeque.

Hé mais de 500 anos atréas e até hoje, as ex-colonias viviam na ilusao de que um
dia a sua populagao iria efetivamente possuir a mesma qualidade de vida que os paises
centrais. Hoje a desigualdade social tem aumentado vertiginosamente tanto nos paises
periféricos quanto nos paises centrais. Durante varias décadas, os paises centrais
‘venderam’ a ilusdo de que todos os paises do mundo um dia seriam desenvolvidos
como o0s paises centrais, para tal bastava seguirem as cartilhas liberais e os programas
de desenvolvimento dos 6rgaos internacionais como FMI e Banco Mundial. Ap6s
décadas tentando receita do bolo, o bolo solou. Quando no inicio do século XXI
governos progressistas, de esquerda, na América Latina, tentaram seguir a cartilha
neoliberal dos organismos econdmicos de controle internacionais, mas realizando
distribuicao de renda, o sistema colapsou. O erro do chamado campo progressista na
minha avaliacdo foi achar que a cartilha neoliberal de desenvolvimento poderia algum
dia dar certo e todos os cidadaos nacionais virariam felizes consumidores. Os
chamados paises em desenvolvimento nao conseguem elevar a qualidade de vida da
sua populacio, garantir o pleno emprego ou diminuir violéncia dos seus centros

urbanos.
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Nao podia de qualquer forma dar certo, ja que até mesmo nos paises

desenvolvidos ha um aumento crescente da desigualdade social. Ou seja, no fundo, a
promessa de vida melhor sob o capitalismo liberal ndo é universalizavel como
propugnam seus defensores. A conta nao fecha. Para que haja desenvolvimento
economico em alguns paises é preciso que outros paguem a conta fornecendo matéria
prima a preco de banana e importando produtos tecnologicos obsoletos.
No capitalismo neoliberal e liberal a meta do individuo é acumular bens materiais, ele
nao se sente participante de um projeto coletivo e social. A ideia que prevalece na
sociedade é a de que a vida humana é necessariamente competitiva, como o mercado.
Competimos por mais acumulo de bens materiais, assim como os produtores
competem por mercado.

Desde a época da colonia achdvamos que o caminho para a felicidade estava na
receita europeia de sociedade: economia capitalista de mercado livre e livre acimulo
de capital, e democracia liberal. Ocorre que essa aparente superioridade do modelo
americano e europeu tem um efeito politico de homogeneizar os povos.

Todos almejam as mesmas coisas, os mesmos bens de consumo. Somos,
entretanto, povos muito diferentes, e mesmo dentro de um mesmo pais latino-
americano € possivel encontrar diversas etnias indigenas. A tentativa do modelo
capitalista global é uniformizar as fantasias e desejos para que entao todos possam
querer adquirir os produtos da industria globalizada. Esse modelo peca pelo grave erro
de nos distanciar da natureza.

Os povos originarios que resistiram até o presente as duras penas ndo vém a
natureza da mesma forma. Para os povos originarios, fazemos parte da natureza e, por
isso devemos viver em harmonia com ela.

Como mostra Alberto Costa (2017), os indigenas do Equador, Bolivia e Brasil,
compartilham da ideia que viver bem nao é viver melhor, acumulando produtos e
competindo uns com os outros, mas sim viver de forma comunitaria e em harmonia
com a natureza. Podemos e devemos aprender com os povos originarios desse
continente formas de vida mais saudaveis e nao predatoérias. Nao precisamos esperar
o fim do capitalismo para efetuar mudancas de comportamento, mas por outro lado
nao podemos continuar achando que é possivel atingir uma meta de preservacao
ambiental sob o sistema utilitarista do sistema capitalista e da ciéncia e tecnologias

ocidentais. Sem davida o paradigma antropocéntrico de sociedade e cultura precisa ser
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substituido pelo paradigma biocéntrico que respeite toda a forma de vida em igual
medida sem discriminacdo, mantendo a pluralidade cultural e linguistica dos diversos

povos originarios, como quem temos muito a aprender.
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6. TRANSUMANISMO E POS-HUMANISMO: UMA APROXIMACAO
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Erico Hammes?

Introducao

Basta uma simples pesquisa de internet para dar-se conta do volume de
informacoes de boa qualidade a respeito do tema Pos- e Transumanismo tanto em sites
como em jornais e magazines. Uma busca em alguns bancos de dados revela
consideravel nimero de publica¢coes em periddicos cientificos especializados, também
na area de Teologia. Assim, enquanto o Portal da Capes para os descritores Teologia e
Trans- ou Po6s-humanismo registra 13 ocorréncias, o Index Theologicus registra 55
titulos de publicacoes contendo entre as palavras-chave o conceito de Transumanismo
desde o ano de 2002. Alguns periddicos teoldgicos, como as francesas Foi & Vie, 2014
e Revue d'éthique et de théologie morale, 2015, as americanas Theology and Science,
em 2015, Dialog: A Journal of Theology, em 2015, e Zygon: Journal of Religion and
Science, em 2012, dedicaram numeros especiais ao tema do pds- e transumanismo,
além de varios artigos esparsos e quantidade consideravel de recensoes de obras.3 Um
levantamento mais rigoroso nas referéncias disponiveis revela um incremento
significativo nos ultimos anos e uma convicgao crescente para uma aproximacao entre
Teologia, p6s- e transumanismo.

A dificuldade do tema trans- e pos-Humanismo comeca com a identificacao de

sua natureza. Trata-se de uma corrente de pensamento, de uma ideologia, de uma

1 Artigo publicado originalmente na revista Perspectiva Teoldgica, vol. 50, n. 3, p. 431-452, Set./Dez.
2018.

2 Professor Titular de Teologia Sistematica no Curso de Graduacao e no Programa de Pés-graduacao de
Teologia da Pontificia Universidade Cat6lica do Rio Grande do Sul. Doutor em Teologia Sistematica pela
Universidade Gregoriana de Roma, com po6s-doutorado pela Universidade de Tiibingen, Alemanha.
Email: ehammes@pucrs.br

3 Para uma visdo geral e introdutéria sobre o transumanismo e p6s-humanismo em portugués, pode
ver-se FERRY, Luc. A revolucdo transumanista, BOSTROM, Nick. Superinteligéncia: Caminhos,
perigos, estratégias, além de alguns artigos esparsos em periédicos; em espanhol, HOTTOIS, Gilbert.
¢El transhumanismo es un humanismo?. Além disso, varios dos principais nomes e movimentos
associados tém sites proprios: A Associacdo Transumanista Mundial (WTA) mantém o site Humanity
Plus https://humanityplus.org com textos referenciais como a Transhumanist Declaration, um longo
texto explicativo de perguntas frequentes, Frequente Asked Questions (FAQ) e informagdes atualizadas
sobre o tema; a Home Page de Nick Bostrom https://nickbostrom.com/ oferece rico material do proprio
autor; e a Singularity University https://su.org/ orientada especialmente para a inovacdo com os
recursos atuais da ciéncia e tecnologia.
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religido ou de uma tecnologia? De certo modo é tudo isso, mas nao sempre com 0s
mesmos sujeitos. Algumas perguntas que se podem colocar inicialmente: Qual é sua
relacdo com o Humanismo e com o ser humano? Em que medida vai impactar a
condicao humana? Como pode ser pensado religiosa, crista e teologicamente? Quais
sdo as implicacoes éticas?

A intencdo do presente artigo é oferecer uma abordagem introdutéria da
questao conceitual e dos aspectos ético-teologicos presentes em algumas das
publicacoes mais recentes e com breve recurso a Karl Rahner. Inicia-se com uma
aproximacao conceitual dos termos transumanismo e p6s-humanismo em sua relagao
com o humanismo, para num segundo momento considerar um dos temas
fundamentais, a natureza humana e refletir por fim alguns aspectos ético-teolégicos.
Trata-se de uma apresentacdo muito mais descritiva do que analitica ou critica. Na
escolha da literatura, privilegiaram-se os textos teoldgicos cristaos histéricos. Assim
as tradicOes orientai e os Mérmons, que tém uma afinidade significativa, nao foram
levadas em conta. De modo semelhante, ficam sem atencao especial as obras criticas
dos chamados “bioconservadores”, especialmente Francis Fukuyama (2003) Michael
Sandel (2013) e Jiirgen Habermas (2004)4 .

Tomando como ponto de partida o nimero tematico de Theology and Science,
em que autores cristdos de varias confissoes se manifestaram a respeito do
transumanismo (Theology and Science vol. 13, n. 2, may 2015), com destaque para o
artigo orientativo de Ted Peters (PETERS, 2015), bem como os roteiros basicos de trés
obras recentes (FERRY, 2018; GOCKE; MEIER-HAMIDI, 2018; HOTTOIS, 2016a) é
possivel mapear as principais perspectivas teologicamente relevantes para uma
aproximacao ao Pos- e Transumanismo. De um ponto de vista humanista secular,
seguindo Luc Ferry (2018), percebe-se a necessidade de esclarecer os conceitos,
registram-se os debates entre “bioconservadores” e bioprogressistas, as questoes
relativas a inteligéncia artificial e internet, bem como os problemas de regulacao. Na
perspectiva teolbgica e crista a obra organizada por Benedikt P. Gocke e Frank Meier-
Hamidi, com o sugestivo titulo de “Objeto de projeto: ser humano (Designobjekt

Mensch)”, é provavelmente a mais abrangente no género.5 A seu lado, uma terceira

4 Para uma aproximacao do pensamento desses autores o artigo Murilo M. VILACA e Maria C. Marques
DIAS. Transumanismo e o futuro (p6s-)humano (2014). Pode ainda ver-se a obra coletiva, Hx+:
transhumanism and its critics [sic!] de HANSELL et al. (2011).

5 Especificamente em perspectiva catdlica, podem ver-se ainda Terence L. Nichols (Radical Life
Extension, in: MAHER; MERCER, 2009, p. 133—-144) o artigo de Brian P. Green, no fasciculo



Erico Hammes | 113

obra, de Gilbert Hottois, bioeticista, se dedica as implicacGes para a Bioética

(HOTTOIS, 20164, edicao francesa, 2014).

1 Conceitos e Natureza do Trans- e Pos-Humanismo

Introdutoriamente convém olhar a analise da dimensao religiosa secularizada
do Transumanismo feita por Hava Tirosh-Samuelson no fasciculo acima citado de
Zygon (TIROSH-SAMUELSON, 2012, p. 710—734). Logo no inicio, ainda no resumo,
qualifica o Transumanismo, enquanto movimento intelectual, como numericamente
pequeno, cujas ideias, no entanto, “exercem profunda e ampla influéncia na cultura e
sociedade atuais” (p. 710). Recorrendo a diferentes estudos e pesquisas pessoais
propoe-se a mostrar o transumanismo como uma fé secular” que “por um lado,
seculariza motivos religiosos tradicionais, e por outro, concede a tecnologia um sentido
salvifico” (p. 719). Trata-se de uma religidao sem revelacao, mas que funciona como
religido, com simbolos apropriados e uma certa afinidade com novos movimentos
religiosos. Destaca, além disso, a explicita afirmacao de setores transumanistas em
favor de uma religiao substitutiva ou de uma nao incompatibilidade com religides
tradicionais. Em base aos diagnosticos em favor de uma sociedade pos-secular, com
destaque para os esforcos de J. Habermas em favor do papel da religiao na esfera
publica, a Autora, sublinha os tracos escatologicos do discurso transumanista e sua
forma peculiar de reencantamento religioso (cf. p. 734).

P6s-humanismo e transumanismo, antes de serem uma simples questdao de
ciéncia e tecnologia, sdo, portanto, filosofias, crencas, religiao, e mesmo teologias.
Enquanto o livro A Cyborg Manifesto (HARAWAY, 2017, p. 1—90), originalmente
publicado em 1985, pretende ser uma espécie de blasfémia, portanto sob um pano de
fundo religioso, a Declaracio Transumanista (Transhumanist Declaration),
originalmente formulada em 1998, esta exarada sem referéncias religiosas, mas com
forte apelo ético. Ja o artigo de Max More (1990) havia qualificado explicitamente a

religido como uma das “velhas estruturas” que mantém a humanidade em atraso e

mencionado de Theology and Science (GREEN, 2015). Sandra A. Ham em artigo posterior faz uma
critica a varios dos artigos desse fasciculo e defende a espiritualidade como uma relativizagio necessaria
de tendéncias transumanistas cristas (HAM, 2016).

6 O original francés, La révolution transhumaniste, de 2016, traz como subtitulo Comment la
technomédecine et l'uberisation du monde vont bouleverser nos vies. Trata-se do tema abordado no
capitulo III por sua implicacdo nas condicoes do trabalho questionando se é um possivel “eclipse do
capitalismos ou desregulamentacao selvagem” (p. 81-124).



114 | Etica, Neuroética, Emocoes

precisa ser superada. A razdo para a persisténcia do fenomeno religioso seriam
estruturas residuais do cérebro que até ha uns 300 anos tinham uma fungao explicativa
e tecnolbgica pré-cientifica. No passado a religido era uma fonte de sentido, de
orientacao e expressao de sentido, um meio de controle social (fundamento para as
autoridades), justamente em consequéncia da estrutura do cérebro daquelas
populacoes (cf. p. 6). Quanto aos aspectos filoséficos, num primeiro momento, o site
correspondente 7 descreve o transumanismo como um “movimento vagamente
definido, que se desenvolveu gradualmente ao longo das duas tltimas décadas [sem
precisar as datas]”. Em base ao artigo ja citado de Max More, o site qualifica o
transumanismo como “uma classe de filosofias de vida que buscam a continuacao e
aceleracao da evolucdo da vida inteligente para além de sua forma e limitagoes
humanas atuais pelo recurso a ciéncia e tecnologia, guiada por principios e valores de
promocao da vida” (Max More 1990).

Ao lado dos dois conceitos principais no ambiente pds-humanista —
Transumanismo e Pés-Humanismo — eventualmente se mencionam também Anti-
Humanismo, Meta-Humanismo e mesmo Po6s-Pos-Humanismo. 8 Dado o uso,
frequentemente intercambiado dos dois termos principais, para os efeitos do artigo, é
necessario buscar uma delimitacao adequada a fim de se poderem discutir as questoes

pertinentes.

1.1 Transumanismo

Transumanismo consiste na aplicacao dos diferentes recursos disponiveis no
ambito da tecnologia e das ciéncias para superar os limites da condicao humana, seja
quanto a saude, a idade e a inteligéncia ou ao conhecimento. Ilustrativamente pode
citar-se a definicdo de Nick Bostrom (2005) para quem o transumanismo é “um
movimento vagamente definido que se desenvolveu nas duas tltimas décadas [i. €,

desde 1985].”9 Na descricdo do que seria o transumanismo vai mencionando a

7 Cf. https://humanityplus.org/philosophy/ .

8 Além dos artigos em diferentes sites de Internet, especialmente Nick BOSTROM (2011), a primeira
se¢do da obra de Luc FERRY (2018, p. 1-11) oferece uma breve descri¢io. Para a expressdo “Pos-Pds-
Humanismo” cf. Holger ZABOROWSKI (2017, p. 269)

9 Ted Peters (2015, p. 132—133) relaciona os transumanistas a “tecnociéncia e Filosofia que busca
empregar tecnologia genética, tecnologia da informacdo e nanotecnologia para ampliar
significativamente a extensdo da vida saudavel das pessoas, aumentar sua inteligéncia e tornar a nés
humanos mais felizes e virtuosos”.
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aplicacao de recursos como a nanotecnologia, suplementos alimentares, medicacoes,
inteligéncia artificial (IA). Podem acrescentar-se a esses fatores, a roboética, os big
data,° as possibilidades de manipulacdo do DNA humano, facilitada pela descoberta
do CRISPR-Casg ' e as atuais possibilidades reais de estender a expectativa de vida.
Numa palavra, trata-se de aumento (enhancement) e melhoria de possibilidades
humanas nos diferentes ambitos e capacidades. O termo inglés, enhancement, de
acordo com Michael Bess, pode ser definido em sentido amplo como “uma intervencao
destinada a modificar tracos de uma pessoa, acrescentando qualidades ou capacidades
que de outro modo nao se esperariam caracterizar essa pessoa” (BESS, 2010, p. 643).12
Segundo alguns representantes do transumanismo em um futuro nao tao distante sera
possivel pensar na ruptura definitiva das fronteiras da morte, da doenca e do
envelhecimento. A superacao da fronteira entre a Inteligéncia humana e a Inteligéncia
Artificial (IA), a “singularidade”, esta sendo prevista atualmente para acontecer entre
os anos de 2050-2070! E ha quem proponha ser esta a verdadeira religido para a qual
todas as vidas devem se orientar.

Quanto a origem do termo transumanismo, de acordo com Harrison e Wolyniac
(2015) ja aparece num artigo do canadense W. D. Lighthall, de 1940.13 E sugerido
especificamente por Julian Huxley, num artigo de 1951, retomado em obra posterior
(Cf. 1957, p. 13—17)4. O artigo de Lighthall lembra o Canto I do Paraiso da Divina
Comédia, de Dante Alighieri: Trasumanar significar per verba non si poria [...]
(transumanar nao pode-se entender por palavra[...] (linha 68-70). A expressao remete

a 2 Cor 12,4: “foi arrebatado até o paraiso e ouviu palavras inefaveis, que nao é licito

1o Designam-se geralmente com o nome Big Data, os dados, informagGes globais coletadas,
armazenadas e geridas e disponibilizadas por gigantes da informacao. Permitem virtualmente o controle
e a vigilancia da vida de bilhdes de pessoas usuarias das plataformas de comunicacgio cotidiana.

1 Tecnologia muito recente de manipulacao genética “simples” e barata em qualquer ser vivo, inclusive
os humanos, o que, a quanto se sabe, ja foi tentado. Por suas consequéncias imprevisiveis existe uma
tentativa de regulagdo cientifica mundial, mas de dificilmente vinculante. Teoricamente qualquer
mudanca, dependente da genética, poderia ser realizada. As implicagdes éticas sao dbvias.

12 Bess distingue seis principais areas em que o termo enhancement se torna escorregadio e controverso:
“normal ou funcionamento tipico de uma espécie, terapia ou cura, funcionamento natural,
autenticidade e a ambiguidade entre ‘mais’ e ‘melhor’””. Em sua conclusdo, chama atencdo para a
necessidade de se evitarem os extremos ou as posicoes simplificadas a respeito do que possa ser
considerado aumento (augmentation) ou melhora (improvement), dois dos sentidos em que o termo
enhancement pode ser usado em Bioética ou que seja “natural” ou “normal”, por exemplo (BESS, 2010).
13 Trata-se de W. D. Lighthall, ‘The Law of Cosmic Evolutionary Adaptation: An Interpretation of Recent
Thought, Royal Society of Canada, Ottawa. Proceedings and Transactions / Mémoires et Comptes
Rendus de la Société Royale Du Canada 1940. ser. 3, v. 34, section 2, 135—141.

14 Estranhamente N. BOSTROM (2011), repete um erro de informacao localizando a expressao de J.
Huxley numa obra de 1927, onde o termo nao ocorre!
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ao homem repetir”. Huxley, por sua vez, conclui seu texto intitulado Transhumanism
afirmando a crenca de que “a espécie humana, se quiser, pode transcender a si mesma
[...] em sua totalidade como humanidade.” E acrescenta: “N6s precisamos um
substantivo para essa nova crenca. Talvez transumanismo possa servir: o ser humano
permanecendo ser humano, mas transcendendo a si mesmo, realizando novas
possibilidades de e para sua natureza humana”. Nota-se que a ideia esboc¢ada inclui os
elementos que permitirao o uso do termo para diante. Manifesta ainda sua opiniao de
que a humanidade se encontre no limiar de uma nova forma de existéncia tao diferente
da atual quanto “a nossa difere do homem de Pequim” (p. 17). Em sua avaliacao a
respeito da historia do conceito, Harrison e Wolyniac entendem que o artigo de
Lighthall esboca uma “filosofia metafisica progressivista, semelhante, em certo
sentido, ao que tanto Julian Huxley quanto Pierre Teilhard de Chardin teriam tentado
fazer ao unirem a evolucao cosmica, organica e cultural” (p. 266). Na opinido de alguns
autores, em Teilhard de Chardin é preciso falar em “ultra-humanismo” (Cf. DELIO,
2012). Outros autores ainda, falam em meta-humanismo (DERETIC; SORGNER,
2016) ou mesmo “neo-humanismo” (HOTTOIS, 2016b, p. 162). O que certamente
distingue o “ultra-humanismo” teilhardiano é o fato de ser uma forma de
transumanismo explicitamente relacionado a evolucao em direcao a plenitude do amor
(Cf. DELIO, 2012, p. 163).

Na busca das raizes histoéricas do significado da ideia de transumanismo N. Bostrom
(2011) cita os rituais finebres, as tradicoes religiosas da antiguidade (os poemas de
Gilgamesch), os mitos gregos, especialmente o mito de Prometeu, e as tradicoes

orientais.

1.2 Pos-Humanismo

O termo geralmente mais conhecido, P6s-Humanismo, de acordo com Tirosh-
Samuelson (TIROSH-SAMUELSON, 2012, p. 715—716), possui no minimo duas
vertentes de significado, que podem gerar bastante confusao no debate: o cultural-
filosofico e o tecnocientifico. Para desfazer a confusdo, sugere notar os aspectos
comuns e os distintivos. E comum a ambos o fato de ndo admitirem “uma esséncia
humana fixa”, ou seja, uma natureza humana, sendo esta fundamentalmente uma

“obra em progresso”: os humanos podem reprojetar a si mesmos a fim de superarem
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seus limites bioldgicos. Ambas as tendéncias saddam um futuro em que os limites
entre humanos, maquinas e animais serao diluidos em favor da ciborguizacao. O mais
importante: dispensam a reproducdo e buscam a destruicio dos humanos
corporificados resultando numa “eventual obsoléncia da espécie humana” (p. 715).15

E 0 que uma pesquisa levada a termo por E. Cruz, numa amostra de 68 livros
transumanistas, demonstrou. O tema da natalidade é pouco refletido, com a
consequéncia de que o ciclo humano do nascimento e da morte esta ausente (Cf.
CRUZ, 2013, 2015).

Na introducao de sua obra What is Posthumanism? (O que é p6s-humanismo?)
Cary Wolfe (2010) mostra a complexidade do uso dos termos. Identifica, com Nick
Bostrom, por um lado, um sentido literal em que p6s-humanismo viria depois do
humanismo, no sentido de incluir outros seres para além do humano. Teria como
referéncias a serem consideradas, a natureza e os outros animais. Radicalizaria, além
disso, a autonomia humana, continuando o projeto humanista do Iluminismo de
“sapere aude!”, tenha a ousadia de saber! A tarefa do pés-humanismo consiste,
portanto, em completar a desvinculacao dos temas e programas humanistas de seus
resquicios religiosos e heterdnomos. O autor situa a consolidacao do termo em meados
dos anos 1990, mas na sua genealogia lembra, por um lado, o pensamento de Foucault
(Cf. 2000, p. 536 [edicao francesa, 1966]) 16 e, por outro, as conferéncias sobre
cibernética, patrocinadas pela fundacao Macy, entre 1946-1953 (Cybernetics: The
Macy Conferences 1946-1953). Essas conferéncias reuniam as maiores autoridades do
mundo para discutirem as implicacoes das ciéncias emergentes, deixando clara a
aproximacao entre maquina e seres humanos. Stefan Herbrechter, por sua vez,
acrescenta a esses marcos uma ocorréncia do termo poés-humano ja em 1656,
registrado pelo Oxford English Dictionary e um outro uso documentado e comentado
pelo teosofista H. P. Blavatsky, em 1888 (Cf. HERBRECHTER, 2013, p. 33). O primeiro

uso critico do termo se encontra em Thab Hassan (1977) num texto sobre o estado do

15 Levando em conta Luc FERRY (2018, p. XLII), é possivel subdistinguir a linha tecnocientifica em
terapéutica e “tecnofabricagio”. A preocupagio terapéutica visa apenas melhorar as condigoes da vida
humana, em continuidade com o projeto humanista tradicional — “Pico della Mirandola a Condorcet” —
que “defendia a perfectibilidade infinita do ser humano”, enquanto a segunda posicdo leva a uma
“ruptura com o humanismo em todos os seus aspectos”.

16 Wolfe se refere ao final de As palavras e as coisas: “Se estas disposicoes viessem a desaparecer tal
como apareceram, se, por algum acontecimento de que podemos quando muito pressentir a
possibilidade, mas de que no momento nio conhecemos ainda nem a forma nem a promessa, se
desvanecessem, como aconteceu, na curva do século XVIII, com o solo do pensamento classico — entao
se pode apostar que o homem se desvaneceria, como, na orla do mar, um rosto de areia”.
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debate a respeito do pés-humanismo naquele momento. Merece destaque especial o
fato de Thab Hassan usar o recurso literario da controvérsia ao estilo medieval, com
diferentes personagens numa encenacao sob o titulo de Prometeu como intérprete
(Prometheus as Performer). Essa coincidéncia entre o uso do mito de Prometeu, ja
referida nas explicacoes de N. Bostrom sobre o transumanismo, acima, com o termo
pos-humanismo pode ser facilmente associada também a Nietzsche e ao super-
homem. Traz embutida a ideia de uma espécie de apoderamento do divino.
P6s-humanismo e transumanismo podem, por conseguinte ser considerados
dois momentos distintos da realidade humana em transicdo. Enquanto
transumanismo diz respeito a passagem ou ao movimento de passagem, o “pOs-
humano” representa a ideia de estagio ao qual se chega. O resultado do transumanismo
seria o p6s-humano, com o surgimento de um ser para além do atual homo sapiens
sapiens, uma integracao perfeita entre maquina, inteligéncia artificial e ser humano
atual (TTROSH-SAMUELSON, 2018, p. 13—17). Herbrechter (2013, p. 31—74) ao falar
da “genealogia do p6s-humanismo”, afirma que o pés-humanismo é uma resposta a
demanda de Nietzsche por uma “moral critica” em sua obra Genealogia da Moral (Cf.
NIETZSCHE, 2007, Prefacio § 6; 22 dissertacao, § 24). Bainbridge, no entanto, estende
a analise a varias obras do mesmo pensador a fim de prevenir uma aplicacao e extensao
impensada do transumanismo (BAINBRIDGE, 2010) com Nietzsche.
Tirosh-Samuelson entende que ha uma oposicao entre a forma como o pos-
humanismo de corte mais cientifico e tecnologico se relaciona com o Iluminismo e a
forma como a vertente cultural-filosofica se relaciona. Enquanto para a tendéncia
tecnolbgica o pés-humanismo seria uma continuidade e intensificacao do iluminismo
e da razao humana, para a vertente filosofica se trataria antes de uma critica ao
iluminismo por sua metafisica e as consequéncias prejudiciais para a humanidade.
Anota ainda a Autora uma diferenca em relagao as concepcoes religiosas. Enquanto a
tendéncia filosofica se inclina ao secularismo, a vertente cientifica e técnica se
apresenta com pretensoes de transcendéncia através da ciéncia e tecnologia. O
transumanismo, por sua vez, pode ser entendido como o processo de passagem ao pos-
humanismo, com, a menos duas tendéncias distintivas: “Uma, focada na melhora
[enhancement] humana no presente e a outra centrada na ciber-imortalidade no

futuro” (TTIROSH-SAMUELSON, 2012, p. 716). Nestas circunstancias, como sugere
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Bishop (2010, p. 703), em vez de pds- e transumanismo no singular, talvez fosse
melhor falar em po6s- e transumanismos, no plural.

Do que precede, é possivel assumir como valida a distincao entre Trans- e Pos-
Humanismo como expressando, o primeiro, a dimensao processual, e o segundo, a
dimensao finalista ou teleologica, uma espécie de horizonte direcional. Nao se trata,
portanto, sem mais de simples momentos cronolégicos: o P6s-Humanismo seria a
realizacao definitiva do que se teria buscado através do Transumanismo. Em certo
sentido, cada concretizacao do movimento transumanista — uma terapia genética, por
exemplo — pode ser uma antecipacao do Pés-Humano. Por outro lado, a eventual
“singularidade”, ou a extensao da vida por décadas ou séculos, como condicao
realizada do Pés-Humanismo, sempre ainda implicaria em futuro aberto, portanto,
Transumanismo.

Como uma primeira conclusao da elucidagao conceitual e das concepgoes trans-
e p6s-humanistas, é possivel afirmar que a busca humana por uma superacao de seus
limites hoje conta com recursos para mais recursos, mas se encontra igualmente ante
o desafio de responder pelo que faz. Abre para si um futuro sem fim, mas ao mesmo se
arrisca a uma armadilha sem volta. Nao por nada os principais pregadores da H+
(Humanity Plus), insistem nos seus propoésitos de uma universalizacdo dos bens
gerados como uma forma de garantir uma certa forma de sobrevivéncia . Um candidato
a governador da Califérnia — o estado do Silicon Valley — o icone e sede de varias das
iniciativas transumanistas em vista do pés-humanismo, prometeu nada menos do que
um salario base de $ 5000,00, assisténcia universal de saude e, e no futuro a

eliminacao da morte!
2 Trans- e p6s-humanismo e natureza humana

As ciéncias modernas como a Antropologia Cultural, a Psicologia, bem como a
Psicanélise e Psiquiatria, a Teoria da Evolucao e a Neurociéncia, ao lado de varias
correntes filosoficas, mostraram que uma simples afirmacao estatica de um conceito
de natureza humana dificilmente se sustenta. E, portanto, com razio que H. Tirosh-
Samuelson se refere ao debate havido nas tultimas seis décadas sobre a natureza
humana: “Testemunhamos o repensamento e o debate do sentido de ser humano,

levados pela aceleracao dos avancos cientificos e inovacoes tecnologicas” (TTROSH-
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SAMUELSON, 2012, p. 712). Com toda razao Jonathan Jong reclama o empenho da
Teologia e das Ciéncias Humanas, em dialogo com as ciéncias, a Biologia em
particular, na elaboracao de conceitos que possam dar conta dos desafios levantados
pela Biotecnologia (cf. JONG, 2018, p. 350). Um conceito ainda mais dificil € o de
pessoa (humana). Quando, portanto, se fala em po6s- ou transumanismo, de que
humanismo e de que humano se esta falando? Quem e o que é o ser humano?

Karl Rahner aborda o tema da “natureza humana” ao escrever sobre
automanipulacao e manipulacao genética e “Experimento Ser Humano” (Experiment
Mensch) e “O problema da manipulacao genética” (Zum Problem der genetischen
Manipulation) textos publicados respectivamente em 1965 e 1967(In: RAHNER,
2002, p. 437—-455; 498—-524). O primeiro artigo, sobre a automanipulacgao, inicia por
constatar que “hoje o ser humano muda a si” (p. 438). E este mudar a si corresponde,
na opiniao de Rahner, a Antropologia crista para quem o ser humano é a natureza
automanipuladora, “pois para uma autocompreensao crista o ser humano, como ser
deliberdade é aquele que da maneira mais radical dispoe sobre si mesmo”. A realizacao
dessa radicalidade faz com que sua existéncia tenha inicio “como esséncia
radicalmente aberta, inacabada que se termina apenas como aquilo que ela mesma se
fez” (p. 444). Em outras palavras, Rahner descreve aqui a possibilidade principial de o
ser humano também se mudar em razao de sua constituicao originaria de ser que se
faz e nao simplesmente se entende como uma “coisa” ja previamente dada. Seria
interpretar o pensamento de Rahner também em termos “existéncia” humana, ao
invés de falar simplesmente em “natureza” humana.

De modo semelhante, ao falar explicitamente da manipulacao genética afirma
ser inviavel negar a manipulacao a priori para deixa-la apenas a natureza, pois “para
uma compreensao crista [...] o ser humano nao é simplesmente o produto da ‘natureza’
[...]. Ele é muito mais o ser que [...] ‘faz’ de si mesmo aquilo que e quem quer ser e
definitivamente sera”. O que muda com o avanco das ciéncias é o fato de hoje o ser
humano “poder manipular-se em sua tangibilidade social e corporal” de forma
planejada e racional (cf. p. 500-501). Embora Rahner aqui se posicione claramente
contra a manipulacdo genética, a fundamentacao esta baseada num conceito dinamico,
existencial, de “natureza” humana. A pergunta levantada por K. Rahner a respeito da
manipulagdo evidentemente se d4 num contexto em que o transumanismo ainda nao

tinha nenhuma expressao. No entanto, suas abordagens sobre a natureza humana
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permitem conexoes significativas com as perguntas relativas. Sob o pano de fundo de
sua Antropologia Teologica geral em que o ser humano é entendido como a existéncia
radicalmente aberta — ouvinte da Palavra — orientada para o mistério divino, como um
existencial sobrenatural e autotranscendéncia, permitindo o advento da presenca
gratuita do mistério como autocomunicacao divina, o ser humano é constitutivamente
pessoa relacional e criativa.

No conjunto do pensamento de Rahner, em coeréncia com a tradicao crista, o
ser humano se constitui na condicao de possibilidade da encarnacao da Palavra, e,
portanto, da unidade insuperavel entre o divino e humano em Jesus de Nazaré, o
Cristo. Contudo, essa abertura esta marcada pela contingéncia, vulnerabilidade e pelo
risco do pecado. Um projeto de ser humano, do ponto de vista teoldgico cristao, na
expressao de James M. Childs, Jr. “é sempre realista e esperancoso”. Realista porque
lembra da sua condicao de ser dependente, de ser capaz de destruir seu semelhante,
mas também de aceitar entrar numa historia de graca e salvacdo em cujo horizonte
estd a definitividade comunhdo com a Transcendéncia pela encarnacdo, morte e
ressurreicao de Jesus de Nazaré.

Em sentido semelhante, podem ser aduzidas as reflexdes de Johannes Grossl
em sua avaliac@o teologica do transumanismo. Inicia por afirmar que “o ser humano
foi criado por Deus a fim de poder entrar em relacdo com seu criador e suas
concriaturas” (In: GOCKE; MEIER-HAMIDI, 2018, p. 339—361, aqui 340). Em outras
palavras, a relacdo com a transcendéncia, com o outro de si, constitui o nucleo
existencial e irradiador de um si e a0 mesmo tempo o espaco e a polaridade a partir da
qual se da a chance até mesmo de um mais para além da contingéncia estreita do
“mim” aqui e agora.

Um tema particular da Antropologia Filosofica e Teologica é a constituicao
psicossomatica do ser humano. Se por um lado, existem posi¢oes defendendo um
monismo materialista, constatam-se também concepcoes abertas a dimensoes nao
reducionistas. Estranhamente, como notam alguns autores, no transumanismo
radical, orientado ao po6s-humanismo, ha o que se pode chamar, uma concepcao
dualista radical, em que o corpo seria apenas uma espécie de “hardware” ao qual
estaria vinculada a personalidade, subjetividade, eu, ou inteligéncia, entendendo ser
possivel migrar uma personalidade inteira de um “hardware” a outro. Esse outro,

poderia ser tanto um corpo biol6gico, no sentido tradicional do termo, quanto um
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equipamento-maquina (robd, p. ex.). Ainda que na histoéria do cristianismo possam
existir posicoes favoraveis a um dualismo radical, em que espirito e matéria estejam
apenas exteriormente vinculados, a posicao mais predominante, ao menos em algumas
confissoes, como o catolicismo, é de um dualismo mitigado, sempre pensado como
unidade essencial. A confissdo da ressurreicdo dos mortos ou da “carne” é parte
integrante das afirmacoes essenciais da fé crista. James Keenan usa esse argumento
ao falar do corpo como incorporacao e relacionalidade na tradicao catdlica —
Embodiment and Relationality (In: MERCER; MAHER, 2014, p. 156—171, aqui, 158).
Numa primeira conclusdo de seu trabalho afirma taxativamente que “onde os
transumanistas deixam para tras o corpo humano, também abandonam todas as
pessoas cristas” (MERCER; MAHER, 2014, p. 162).

A posicao filoséfica de um dualismo mais radical tem como nome
representativo na Modernidade a figura de René Descartes. Para esse pensador, a res
extensa, a materialidade humana se destaca da res cogitans, a substancia pensante, e
portanto espiritual. Embora sejam discutiveis as simplificacoes do seu pensamento,
nao resta davida que pode estar na raiz de concepgoes dualistas antagdnicas
posteriores em que ora se exclui a dimensao espiritual, na forma de um materialismo
reducionista, ora considera-se a dimensao corporal descartavel em favor de
espiritualismos alienantes ou gnosticos. Para além dessa divisao, a recuperacao de
uma tradicao filosofica de cunho mais judaico, assim como a Filosofia Existencialista,
permitiu estabelecer as bases para a reconstrucao de uma concep¢ao unitaria do ser
humano como unidade psicossomatica “monista”. Tanto no ambito da Teoria da
Evolucdo quanto das Neurociéncias fala-se em Monismo ou Naturalismo nao
materialista ou nao reducionista.'”

O fato de se propor uma unidade psicossomaética para a condi¢cao humana ainda
nao significa, e ndo precisa significar, a sua plena realizacao atual. Pensando em
termos escatoldgicos, é na ressurreicao dos mortos (da carne) que acontece a plena
unidade. Trata-se, portanto, de uma unidade a ser historiada e realizada do tempo em
direcao a definitividade. No tempo e na histéria, seguindo a sugestao de J. Keenan,

pode afirmar-se que a unidade corpo e alma, nao esta dada, “mas é uma tarefa” uma

17 Cf. a respeito, p. ex., MURPHY, Nancey. Supervenience and the Downward Efficacy of the Menta: a
Nonreductive Physicalist Account of Human Action (In RUSSELL et al., 2000, p. 147-164) Para a
relacio com a Teoria da Evolucdo, pode ver-se da Autora, Bodies and Soul, or Spirited Bodies?
(MURPHY, 2006, p. 39—70; MURPHY; STOEGER, 2007). John Haugth aborda o tema na sua obra
geral sobre Cristianismo e Ciéncia (HAUGHT, 2010, p. 189—214).
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integracao “entre corpo e mente, corpo e alma”. A condicao de ser humano é “trabalhar
e laborar para a integracao da mente e do corpo; ser humano é buscar ser um”.18 Em
certo sentido é possivel entender essa “tarefa” como experiéncia essencial de uma
dialética mediadora em que a dimensao espiritual, a dimensao do si, na relacao de sua
corporeidade historiadora, constréi o eu, como ponto de partida, polaridade, para o
encontro com outro de si, o outro eu. Pode pensar-se essa construgao também com a
dialética paulina do “nao fago o bem que quero, mas pratico o mal que nao quero” (Rm
7,19), ou do Espirito e da carne (cf. Gal 5,17).

Em conclusdo a esse momento segundo, é possivel sublinhar a estrutura
essencial de ser humano como um ser que se ultrapassa por definicao. A condicao de
possibilidade do transumanismo em direcao ao p6s-humanismo é a propria realidade
mais profunda do ser humano. Neste sentido, falar em po6s-humano s6 pode ser
entendido como parte do projeto do humano. E o humano estendido para além de si
mesmo que retorna sempre a si para levar além de si. Na condigao realista de sua
existéncia estd marcado por sua finitude. Mas é exatamente a finitude que possibilita
sua existéncia, que do contrario se diluiria e subsumiria. Na finitude que faz fronteira
com outras finitudes sera possivel acolher essas outras e construir o “n6s”, o “eu-em-
no6s”, na expressao de Axel Honneth (cf. 2010, p. 261—279)19. Na acolhida de si mesmo
em sua condicdo de se transcender, e na acolhida de toda alteridade, seja seu
semelhante, seja o outro ser vivo, ou a natureza, ou o Mistério Divino, se constroi e
constréi outros; na negacao dessa sua condicao, ou de outrem, destrdi a si mesmo e se

torna uma polaridade letal que distende aniquiladoramente para a totalidade.

3 O agir humano e o trans- e pos-humanismo — aproximacoes éticas

Para as questOes éticas do transumanismo e do pés-humanismo, é necessario
levar em conta ao menos os aspectos antropologico-filosoficos, teologicos, econémicos

e sociais. Evidentemente seria muito extenso abordar satisfatoriamente a cada

18 Cf. KEENAN, James F. Embodiment and Relationality: Roman Catholic Concerns about
Transhumanist Proposals (In: MERCER, C.; MAHER, D. (Orgs.), p. 156-171, aqui, 156). Para a questao
da corporeidade no pés-humanismo entre encarnacio e ressurreicao cf. também o artigo de Oscar
Chemello (CHEMELLO, 2011).

19 Axel Honneth esta falando do “eu-em-nds como forga motora de grupos“ e conclui dizendo que o “eu
procura o nos da vida comum de grupo, porque também depois da maturacdo ainda é dependente do
reconhecimento social” (p. 279).
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aspecto.20 Tanto os aspectos historicos e conceituais, quanto as indicacoes a respeito
da relacdo com a natureza humana ja permitiram vislumbrar questionamentos
praticos relevantes. E legitimo buscar o transumanismo e o pés-humanismo, levando
em conta seu impacto sobre a condicdo humana? Quem é este ser humano, do ponto
de vista da fé e da Teologia? E possivel e correto falar em ética na ciéncia? Quem sera
a instancia reguladora e executora das normas? Como serao distribuidos os 6nus e
bonus dos avangos?

Uma observacao inicial, que a concepcao evolucionista do Transumanismo e do
P6s-humanismo parece deixar a parte, diz respeito a confusao entre evolucio e
progressividade. Biologicamente falando, evolucdo é qualquer transformacdo no
mundo da vida, independentemente do fato de ser num sentido progressivo ou num
sentido “regressivo”. O diferente nao necessariamente é o melhor ou mais perfeito. A
aparicao do ser humano na cadeia evolutiva nao foi o tinico resultado da evolucao, mas
apenas um deles, um dos ramos da arvore da vida. Com essa observacao em mente,
pode pensar-se uma evolucdo da espécie humana, em resposta responda a
determinadas situacOes da realidade, do ambiente ou da influéncia de intervencoes,
mas que nao necessariamente seria por um “mais” ou um “melhor”, mas poderia ser
um “menos” ou um “pior”! Com isso, um postulado inicial que o trans- e pos-
humanismo se propoe deve ser questionado. Querer acelerar a evolucao, no sentido de
tornar o ser humano do futuro uma nova espécie, nao significa evolucao biologica e
sim o desenho — projeto — de um outro ser, de outra espécie. E inerente 4 mudanca no
ser vivo a possibilidade de ser diferente, sem que seja H+.

O pressuposto teoldgico de uma consciéncia ética teoldgica no contexto do
trans- e pds-humano, ¢é a consciéncia da criaturalidade. A pretensao a ser deuses (cf.
HARARI, 2017) colapsa diante da simples evidéncia de que se transformaria
inevitavelmente numa luta de deuses, ou de Prometeuses. Mesmo que o discurso
trans- e pds-humanista se afirme por vezes como uma superacao da utopia, em forma
de nova narrativa, deixa entrever aspectos éticos seculares, nao religiosos, como ja se
assinalou anteriormente. Pelo contrario a consciéncia da criaturalidade abre a
condicao de imagem do divino pela qual é possivel pensar a relacao com o trans- e pos-

humanismo. Ted Peters reflete exatamente esse principio, para concluir que Deus

20 Talvez a maior incidéncia entre Etica e trans- e p6s-humanismo se dé na Bioética, justamente por a
saude ser um dos temas mais abordados.
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chama a cada um e todas as pessoas para um objetivo assinalado “nossa verdadeira
humanidade na participacao com a criacao redimida”. Nessa condicao destaca a
capacidade cocriadora com Deus como um sinal, “uma oportunidade proléptica que
abre o espirito humano para buscar a transformacao”, na qual se antecipa o futuro.
“Esse impulso antecipador”, escreve ele, “posto no interior da criaturalidade humana
torna-se o fundamento da ética, o ponto de partida para buscar o futuro que é melhor
do que o passado (PETERS, 2018, p. 360).

Nos artigos ja mencionados de Karl Rahner, é possivel identificar alguns
critérios uteis a serem levados em conta na avaliacao ética. Antes de mais nada, a
condicdo humana a ser aceita em liberdade como uma espécie de “existencial” e a
tarefa correspondente da liberdade precisam também ser perceptiveis no espacgo e no
tempo. Desse modo, a liberdade pessoal é também a liberdade da outra pessoa e é
mutuamente constitutiva. Ora, a manipulacdo genética — pode dizer-se também
transumanizadora — potencialmente rompe a liberdade de outrem, na medida em que
pode condicionar essa mesma liberdade no proprio sujeito ou nos demais sujeitos.

Além do aspecto transcendental, Rahner aponta ainda para os riscos da
manipulacdo estatal, poderia dizer-se também de grupos econémicos ou poderes. Na
medida em que boa parte da pesquisa em vista da melhoria/aumento esta nas maos de
grandes grupos economicos ou dos laboratérios militares, o risco de abuso, como os
fatos comprovam, é real. Espionagem em larga escala, manipulacao da populacao por
desinformacao customizada, “pos-verdade”, invasao da privacidade, fabricacao e uso
de armas “inteligentes” e robos-matadores, sem contar a indastria de alimentos, sao
todos fatos que mostram a ambiguidade dos projetos trans- e pdés-humanistas. Com
Sandra A. Ham ¢é justo lembrar que “o avanco da ciéncia e da tecnologia é como uma
espada de dois gumes” com beneficios materiais e com problemas, com materialismo
e meios para novos egoismos sem consideracao em relacao aos outros (HAM, 2016, p.
203). Também Ted Peters chama atencao para a possibilidade de o transumanismo ser
ingénuo quando adota uma Antropologia que ignora “a tendéncia a converter o que €
bom em algo mau” (PETERS, 2015, p. 147).

Um terceiro aspecto lembrado por Rahner, para o qual também outros autores
apontam, é a diferenca entre o que é técnica ou cientificamente factivel e sua eticidade:
nem tudo o que se pode tecnicamente, é também eticamente justificavel. E do ponto

de vista realistico, “ha coisas que nao podem primeiro ser feitas para depois, com mais



126 | Etica, Neuroética, Emocdes

experiéncia, serem corrigidas para se fazer melhor”, como seria o caso de uma eventual
guerra atomica. Ha acoes cujos efeitos sao irreversiveis (cf. p. 510-524). Especialmente
a essa ultima observacao de Rahner poderia aduzir-se o principio responsabilidade.2t

A partir dessa condicao fundamental do ser humano frente a possibilidade de
sua propria manipulacao e da sua interacao com a natureza, esbocada por K. Rahner,
podem inferir-se algumas reflexoes éticas cristas frente ao pés- e transumanismo em
sua situacao atual, alids, muito distinta da dos anos 1960, quando surgiram os textos
de Rahner. E desejavel que essa reflexdio ética cristd se estende a existéncia humana
inteira: a autocompreensao do ser humano, sua relacao consigo, isto é sua “natureza”,
sua relacao com os outros seres humanos, em sua condicao de pessoas, a relacdo com
o ambiente ou natureza e a relagdo com a transcendéncia como filho e imagem do
Mistério Divino.

Ja foi tocado o tema da “natureza” humana. Aqui é preciso apenas sublinhar,
com P. Gocke e outros, que do ponto de vista das ciéncias naturais o conceito de
humano diz respeito a uma determinada espécie de ser vivo, o homo sapiens sapiens,
enquanto para Filosofia e Teologia, geralmente o ser humano remete a uma concepcao
metafisica. Define-se em sua liberdade, relacionalidade e condicao de ser pessoa, por
exemplo (Gocke, Designobjekt Mensch?! In: GOCKE; MEIER-HAMIDI, 2018, p. 120—
121). O transumanismo geralmente considera apenas o aspecto biologico, embora, seu
horizonte possa incluir questoes metafisicas, na medida em que estia apoiado numa
concepcdo de ser humano manipuldvel em sua liberdade, responsabilidade e
relacionalidade. Além disso, segundo o mesmo autor, é possivel distinguir entre as
alteracoes transitorias e as permanentes, entre opcionais possiveis e impostas.
Distingue, em consequéncia, entre transumanismo radical e moderado. Pode falar-se
em transumanismo moderado quando as alteracoes, melhorias ou aumentos, sao de
ordem quantitativa ou qualitativa, sem alterarem a pertenca a espécie biologica. Um
implante ou protese ou mudanca no cédigo genético para recuperar ou corrigir uma
perda ou falta. Diferente, seria a intervencao qualitativa que muda a relacdo com a
condicao atual da espécie. Dotar o ser humano de capacidade para ser subaquatico.

Do ponto de vista das transformaco6es possiveis, pode argumentar-se em favor

da intervencdo para a melhora e a transformacao a partir do fato, lembrado por

21 Como seria de imaginar, existem varios estudos que recorrem a Hans Jonas. Talvez um dos mais
destacados seja o de Tirosh-Samuelson (2007).
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Jonathan Jong de que o ser humano ao longo da histdria, e especialmente nos ultimos
séculos se desenvolveu em varios aspectos de sua existéncia: longevidade, forma do
corpo, desempenho intelectual, dentre outros (JONG, 2018, p. 345). De modo
semelhante, pode concordar-se com Keenan ao afirmar ao registrar as praticas “bem
financiadas que nos podem levar a uma equidade maior ou a uma dominagao maior.
Para apreciar seu valor ético, é necessario perguntar sobre quais melhoras / aumentos,
com que objetivos, com que custos e financiados por quem?” (p. 167). Além disso,
precisa considerar os efeitos cosmicos traduzidos na expressao Antropoceno tema,
alias, tratado por Andre Banning numa secdo do livro Designobjekt Mensch (Das
Anthropozin — die Menschheit als geologischer Faktor? In: GOCKE; MEIER-
HAMIDI, 2018, p. 409—426).

Contudo, essas transformacoes precisam justificar-se diante de critérios mais
gerais da sociedade. Aqui, do ponto de vista, da Teologia da Libertagao, e da opcao
eclesial pelos pobres, ou da Ecoteologia, os beneficios de uns precisam ser os beneficios
de todos, a comecar pelos mais pobres; o bem-estar humano precisa estar em sintonia
com a sadude e sustentabilidade do ambiente em que vivem todas as pessoas e viverao
as geracoes futuras.

Os rob6s matadores e o abaixo assinado com Stephen Hawking a frente (Informacoes
internet) (Cf. FERRY, 2018, p. 174-176). Conferir também o artigo (FINLAY, 2018) O
nimero inteiro desse periodico estd dedicado as questoes de uma dissuasao

(deterrence) do recurso as ciberarmas.

Em conclusao

“Assim, também a inteligéncia artificial, a roboética e outras inovacoes
tecnologicas devem ser empregadas de modo que contribuam para o servico da
humanidade e para a protecao da nossa casa comum e nao o exato contrario, como
infelizmente algumas estimativas preveem” (Papa Francisco em sua mensagem ao
Forum Economico Mundia. 2018).

Uma avaliacdo ética do trans- e pos-humanismo deve estar baseada na
consciéncia de sua ambiguidade como qualquer atividade humana. Uma simples
reedicao nietzscheana da pretensao prometeica de ser deuses parece nao estar explicita

em boa parte dos trans- e p6s-humanistas. Os textos referidos ao longo do artigo, sao
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uma pequena amostra dos debates e das contribuicoes ja disponiveis em ambiente de
Teologia. Ainda que nao se fizesse a mencao explicita, alguns dos autore(a)s se
reconhecem como “transumanistas” cristaos. Algumas das obras citadas estudam
especificamente a relacdo entre trans- e pos-humanismo com religioes, inclusive
confissoes cristas, dentre as quais o catolicismo. Nao por acaso, o proprio Papa
Francisco em sua mensagem a edi¢ao 2018 do Forum Econémico Mundial, apelou para
o emprego adequado de tecnologias que estao associadas aos projetos trans- e pos-
humanistas. Devem estar a servico de todos e da “casa comum”.

As tecnologias, vistas em si mesmas, como capacidade humana para manipular
ou mudar condigoes de existéncia, gozam de uma neutralidade relativa. A neutralidade
é relativa porque a simples aquisicao de tecnologia, ou mesmo a ciéncia pode estar
viciada. Quem financia a pesquisa? Donde provém os recursos? Com que finalidade?
Quem sao os sujeitos envolvidos? Como sao assegurados seus direitos e sua
integridade? A quem se destinam os eventuais resultados? Sao algumas questoes a
serem postas também aos trans- e pos-humanistas. A sua aplicacdo dos resultados
pode ser problematica na medida em que interfere em valores afirmados: integridade
do ser humano e o principio do considerado “natural”. Sob uma outra perspectiva
ainda pode representar um problema se for levado em conta o fato de consumir muitos
recursos e Servir apenas a poucas pessoas.

Deixando em aberto uma definicdo muito estrita e fixista do que seja humano,
sera preciso continuar a construcao de um conceito aberto, mas reconhecivel. Aqui a
teoria do reconhecimento é fundamental, jA que s6 mediante o reconhecimento alguém
pode ser entendido como sujeito e membro de uma sociedade de iguais e semelhantes.

Enquanto o transumanismo se preocupa em aperfeicoar a condicao humana e
melhorar o seu desempenho, de forma acessivel e universalizavel, sem retirar as
chances de existéncia e vida de outros seres humanos, deve ser considerado um esforgo
positivo. De maneira semelhante, o desenvolvimento de habilidades coincidentes com
habilidades humanas, mesmo intelectuais e mentais, para maquinas ou outras
entidades nao humanas, em si mesmo pode ser moralmente aceitavel, desde que nao
implique em destruicao dos préprios humanos.

Muito distinta serd a situagdo quando interferir diretamente nos organismos das
pessoas, ou quando representar manipulacao do ser humano. Aqui se trata de levar o

ser humano atual para uma condicao posterior a si mesmo, entendendo-se como um
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passo adiante na evolucdo. Em outros termos, o que se propoe é compreensao de
evolucao como realidade linear de complexificacao e aperfeicoamento. Contudo, é
sabido que a evolucao nao é um processo linear do simples ao complexo e do imperfeito
ao mais perfeito. E antes uma condicdo da vida que se afirma distintamente frente ao
ambiente circundante ao qual se adapta ou nao. Implicada est4 a discussao a respeito
do finalismo do processo evolutivo, em geral nao aceito nas Ciéncias da vida. Ora, se
nao é possivel reconhecer cientificamente uma finalidade que permitiria reconhecer a
passagem do simples ao complexo como uma lei interna da natureza, nao ha razao para
entender as mudancas na relacdo ser humano e maquina como uma progressao
evolutiva. Pode ser evolucdo, mas nem por isso é progresso. Poderia ser entendido
simplesmente como transformacao e que pode ser para pior e precario.

O que se pode dizer a respeito da fé? E possivel identificar trés correntes
transumanistas: indiferentes, ateus e religiosos. A corrente transumanista indiferente
nao se posiciona expressamente a respeito de assuntos religiosos, enquanto a posicao
religiosa pode, por um lado, pretender reconhecer no transumanismo um apoio para
concepcoes religiosas, como por exemplo, para a ideia criadora e divinizadora do ser
humano, ou, por outro, identificar-se como sendo uma forma de religido. O
transumanismo ateu se apresenta como a sobreposi¢cao ao religioso que seria uma
realidade obsoleta.

Discutir o trans- e p6s-humanismo do ponto de vista da Teologia, exige,
portanto, levar em conta as diferentes concepcoes filosofico-teoldgicas implicadas. Na
hipotese de se estar diante de um procedimento cientifico sem concepcoes religiosas
explicitas, sera necessario buscar os critérios éticos pertinentes. Quando se trata de
pesquisas no campo da inteligéncia artificial, por exemplo, sem envolver diretamente
seres humanos, a primeira questao teologica é de ordem ética social. Os recursos
investidos oneram as vidas das pessoas mais vulneraveis? Os produtos a serem
desenvolvidos impactam negativa ou positivamente o acesso ao trabalho, a economia
da populacao? Gera desemprego? A quem servirao os ganhos econémicos derivados
do uso e dos recursos das maquinas?

A tarefa da Teologia consiste, ademais, em auxiliar tanto a religiao e as religioes
no discernimento das funcoes terapéuticas e substitutivas da tecnociéncia. A forma de
participacdo, no entanto, se dara nao pela afirmacao de critérios estabelecidos ou

pretensamente recebidos a priori e sim num processo criativo — no sentido da Findung
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alema — de elaboracao e construcao hermenéutica, pois essa é uma das caracteristicas
do discernimento. As funcoes terapéuticas parecem mais faceis de serem admitidas do
que as substitutivas. Contudo, no estagio atual do conhecimento, as terapias com
intervencao direta no genoma e no DNA humanos, por se moverem no ambito de
consequéncias imprevisiveis e incalculaveis, sequer tém aprovacao irrestrita da
comunidade cientifica.

O que nesse momento € teologicamente precisa também ser lembrado, sdo os
eventuais efeitos genocidas associados ao transumanismo. O elevado custo, direto ou
indireto, de vidas e da condicao humana para a realizacao das pesquisas e aplicacoes.
O dinheiro e os recursos arrecadados para financiar os projetos, representa uma forma
de concentracdo de bens nas maos de poucas instituicoes e pessoas determinando a
morte real de famintos e migrantes e uma sele¢ao indireta de individuos (pessoas?)

aptos ao prolongamento da vida ou a pretensao da imortalidade.
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Ana Carolina da Costa e Fonseca!

Introducao

Transumanismo é um “amplo projeto de melhoria da humanidade atual em
todos os aspectos, fisico, intelectual, emocional e moral, gracas aos progressos das
ciéncias e, particularmente, das biotecnologias” (Luc Ferry, A revolucdo
transumanista, p. 1). O transumanismo trata do melhoramento da humanidade. Mas
de quais melhoramentos, afinal? Vida mais longa? Imortalidade? Vida mais saudavel?
Satde absoluta? Mais inteligéncia? Melhor memoéria? Acesso a informacdes por
implante de chips? Melhor é um termo relacional, por isso, precisamos nos perguntar:
melhor em relacao a qué? E melhor para qué? Melhor é um adjetivo tomado, em geral,
como desejavel. Quando perguntamos se alguém quer ser melhor, ou ter algo melhor,
ou se sentir melhor, ou o que for, a tendéncia é que as pessoas respondam
afirmativamente. Melhor parece sempre desejavel. O projeto de melhoramento da
humanidade, contudo, nao parece desejavel para todos. Quais sdo os nossos medos?

Grosso modo, ha duas grandes posigoes em relacdo ao transumanismo (Laurent
Alexandre, A morte da morte, p. 48-49). Bioconservadores entendem que os seres
humanos sao de um certo modo e que nao se deveria interferir na natureza humana.
Michael Sandel e Francis Fukuyama sdao dois exemplos de pensadores
bioconservadores. Bioprogressistas entendem que os seres humanos estio em
constante modificacdo, evoluem, mesmo que nao necessariamente para melhor, de
modo que nao haveria motivo para que muitas das modifica¢cdes que poderiam ser
feitas pelos seres humanos em si mesmos, através do desenvolvimento da tecnologia,
nao pudessem, de fato, ser postas em pratica. Ambas as correntes compreendem o
transumanismo como um “projeto” (Luc Ferry, A revolugdo transumanista, p. 10),

uma etapa, para que seja atingido o pés-humanismo, quando os seres humanos estarao
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“em ‘interface’ com o computador, com todas as redes da internet, gracas a implantes
cerebrais” (Luc Ferry, A revolugdo transumanista, p. 8). A diferenca é que os
bioconservadores nao desejam que o pdés-humanismo seja atingido, enquanto os
bioprogressitas trabalham para efetivar tal projeto.

Nesse artigo, discutiremos nossos medos em relacao ao transumanismo a partir
de historias contadas em obras cinematograficas ficcionais e documentais. Algumas
tratam explicitamente do que reconhecemos como transumanismo. Gattaca e O
homem bicentendrio sao exemplos de obras de ficcdo cujo enredo se centra na
melhoria dos seres humanos, bem como no préprio conceito do que significara ser
humano. Ha obras tais como Orlando e Entrevista com o vampiro que discutem
questoes caras ao transumanismo por terem personagens eternos ou longevos, sem
que a maneira como tais seres se tornaram longevos ou imortais seja uma questao,
tampouco discutem se podem ou nao ser chamados de humanos. H4 algumas obras,
feitas para o grande publico, que tém personagens que poderiam ser considerados
“super-humanos” ou pés-humanos, tais como Robocop (1987 e 2014), O exterminador
do futuro (o primeiro de 1984 e o quinto e ultimo de 2015). Vamos discutir sobre as
primeiras obras, mas nao sobre as duas ultimas, pois estas carecem de reflexao

filosofica digna de nota.

1. O que significa ser humano?

O homem bicentenario (1999) conta a histéoria de um robé que tem
caracteristicas inexplicavelmente singulares que fazem com que seu agir se pareca com
o de um ser humano e deseje sé-lo. Ele tem emocoes, vontade, talentos artisticos para
escultura, desenho, carpintaria, ama e é amado pelas pessoas, usa roupas, deseja ser
livre, deseja ter e construir a propria casa, encontrar seus semelhantes, e percorre o
mundo em busca de outros como ele, isto é, robos feitos pela mesma empresa. Apos
muitos anos de procura, encontra Galatea e o filho do cientista que desenvolveu a
tecnologia que lhe permite ter expressoes faciais similares as dos seres humanos. Ele
decide, entao, patrocinar as pesquisas e trabalhar com o filho do cientista, que também
é cientista, porque deseja se tornar, de fato, humano.

Enquanto ainda é um androide, se apaixona por uma humana e tem seu amor

correspondido. Para se casarem, ele precisa ser declarado humano. Em um primeiro
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momento, a Corte Mundial, presidida por um homem branco, decide que, por ser
imortal, nao pode ser declarado humano. Passam-se muitos anos. Eles continuam
juntos. E ele desenvolveu tecnologia para retardar o envelhecimento humano de modo
que sua amada pudesse continuar vivendo ao seu lado. Apesar de envelhecer mais
lentamente do que o esperado para seres humanos, ela ja sente o peso da idade.
Quando tem setenta e cinco anos, ela decide que nao quer continuar usando a
tecnologia para se manter viva. Morrer para ela significa reconhecer e aceitar a propria
humanidade. Passa o tempo, ela continua envelhecendo e ele prossegue em seu
processo de se transformar em ser humano. Anos depois, quando a transformacao esta
completa, ele também envelheceu e nao é mais imortal. Volta, entao, a Corte Mundial
e pede novamente para ser declarado humano, pois prefere “morrer como homem a
viver por toda a eternidade como uma maquina”. Ele morreu segundos antes de ouvir
a declaracdo da Presidente da Corte Mundial, uma mulher negra, que o reconhece
como humano e legaliza o casamento com a companheira, com quem viveu por cerca
de cinquenta anos. Segundos ap6s a morte dele, ela pede que desliguem os aparelhos
e morre instantes apds seu, agora, marido. No filme, apenas quando uma mulher
negra, com antepassados que foram declarados nao humanos para que pudessem ser
comercializados como bens, esta na presidéncia na Corte Mundial é que um ser que
surge no mundo como um robo, isto é, um bem comercializavel, depois se torna um
androéide, consegue, em um terceiro momento, ser reconhecido como humano, apesar
de, como a propria juiza ressalva, ter ele duzentos anos. Em breve, provavelmente, o
fato de alguém viver duzentos anos sera irrelevante para a consideracao de ser, ou nao,
humano.

Algumas sdo as questdes que nos inquietam quando assistimos a esse filme. A
personagem principal é um robd que se torna humano, mas sabemos que a tecnologia
usada para transformar o rob6 em humano também permitiria que seres humanos
vivessem mais e melhor, envelhecessem mais lentamente e chegassem aos setenta e
cinco anos com apareéncia de cinquenta, como vemos em cena. O filme foi feito no final
do século passado, ha vinte anos. A expectativa média de vida ainda nao tinha chegado
aos setenta anos no Brasil e era de cerca de setenta e seis anos nos Estados Unidos
(conforme dados do Banco Mundial disponiveis em:
https://www.google.com/publicdata/explore?ds=dsbncppjof8fg_&met_y=sp_dyn_1
e00_in&idim=country:BRA:USA:MEX&hl=pt&dl=pt, acesso em 27/10/2019). O
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casal parece viver uma vida feliz e tranquila. Ainda assim, a mulher decide que quer
deixar de fazer um tratamento e, com isso, se deixar morrer. Passados vinte anos, a
idéia de que podemos viver mais e melhor torna o pedido dela quase incompreensivel.
Afinal, buscamos constantemente diversas formas de tratamento médico para
vivermos mais e melhor. Nao ha razbes para nao querer viver. Ou ha? E quando os
seres humanos viverem duzentos anos como a personagem principal? Também
chegara o ponto em que, apesar de estarem bem e sem preocupagoes, dirao que nao
querem continuar vivendo? E isso sera tranquilamente aceito por todos? O que
tememos frente a possibilidade de vivermos mais tempo e de modo mais saudavel? A
velhice? O tédio? A solidao? Sera que pensaremos que duzentos anos é tempo demais?
Quando os seres humanos viviam em média trinta anos, pensavam que viver cem anos,
como € possivel para nos, seria tempo demais? E como pensaremos sobre nossas vidas,
se pudermos viver mil anos como, por exemplo, Laurent Alexandre ja considera ser
possivel para a geracao que esta nascendo nessa década?

Em geral, a questao surpreendente do filme é o pedido do rob6é que quer ser
reconhecido como humano. Para mim, o surpreendente ¢ uma mulher de apenas
setenta e cinco anos, que se sente bem e esta saudavel, se considerar velha demais e
desejar morrer por entender que isso é o que estaria conforme a natureza humana.

Em Entrevista com o vampiro (1994), um vampiro nos conta como sofre por
ser imortal. Algo que parece desejavel, a imortalidade, tem um 6nus. Quando apenas
alguns sdo imortais, ha a certeza de que todos de quem gostamos, exceto se gostarmos
de alguém igualmente imortal, morrerao antes de n6s. De maneira similar, € isto que
Orlando (1993), que nao é imortal, mas muito longevo, sente. Com a imortalidade, ou
ao menos, com a longevidade, o medo da solidao ou, no minimo, o medo do sofrimento
pela dor da perda, passa a ser temido.

Blade runner (1982) e Blade runner 2049 (2017) colocam em questao,
igualmente, se andréides podem ser humanos. Nas duas versoes de Blade runner a
davida sobre quem é humano e quem € androide se apresenta como constante em dois
sentidos: 1) em muitos casos, é dificil distinguir andréides de humanos, especialmente
porque os androides tém memorias implantadas e ndo sabem que eles proprios nao
sao humanos, e, ii), num segundo momento (2049), porque ha no minimo um caso de

uma androide que engravidou e teve uma filha.
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Curiosamente, assim como em relacao a O homem bicentendrio, também em
Blade runner, torcemos pelos andréides e para que sejam reconhecidos como
humanos. Sentimento similar surge ao assistirmos Inteligéncia Artificial (IA). A
historia da crianca-androide que deseja ser amada por sua mae nos comove.

A trilogia Matrix (1999), Matrix reloaded (2003) e Matrix revolutions (2003)
propoe também uma forma de transumanismo ao apresentar uma versao futurista do
mito da caverna de Platdo. Na saga cinematografica, os seres humanos vivem
ilusoriamente em uma realidade que, de fato, so existe em suas mentes, enquanto
jazem em um estado de consciéncia alterado. Essa talvez seja a melhor apresentacao
de uma forma de transumanismo que nao parece desejavel por reduzir o que
entendemos por viver a uma mera ilusao.

Um dos problemas filoséficos mais antigos esta em definir o que é o ser humano
e o que distingue o ser humano dos demais animais. A definicdo mais antiga que
conhecemos é a de Aristoteles que, na Politica, define o ser humano como um animal
racional. Dizer que o ser humano é um animal significa reconhecer o elemento em
relacdo ao qual ele se assemelha a outros seres vivos. A racionalidade é o elemento,
segundo Aristoteles, que nos distingue de todos os demais animais. Nietzsche critica
este modo filosofico de fazer perguntas, modo introduzido por Socrates, que saia pelo
mundo se perguntando a respeito da definicao de todas as coisas. Peter Singer em
Etica prdtica nos apresenta fatos cientificos que comprovam que ja reconhecemos
racionalidade em outros animais, que ndo apenas o animal humano. Sao formas
diferentes de racionalidade que nao levam, por exemplo, a uma reflexao filoséfica
sobre o mundo. Ainda assim, sao formas de racionalidade que permitem, por exemplo,
o agir intencional de quem reconhece que precisa fazer algo como etapa para atingir
um objetivo.

Seguindo Nietzsche, ndo tentaremos responder o que é o ser humano, apenas
mostraremos o que estd em questao quando a pergunta é feita e o que parece assustar
com o projeto transumanista, ou seja, com a possibilidade de alterar o contetido da
resposta, sequer dada, a essa pergunta. Antes de tudo, deveriamos nos perguntar por
que queremos nos distinguir dos demais animais. Por que o ser humano, um animal
racional, quer ser reconhecido pelo que o distingue de muitos animais, a racionalidade,

e nao pelo que o aproxima da maioria, isto é, a animalidade?
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A série documental Selecdo artificial, lancada ha poucas semanas na
plataforma de streaming Netflix, apresenta muitos dos nossos medos: que o ser
humano deixe de ser humano devido a alteracoes irreversiveis feitas no DNA; que as
escolhas dos pais sejam fuateis, como, por exemplo, a escolha do sexo ou da cor dos
olhos; que facamos alteracoes no DNA sem que consigamos prever conseqiiéncias; e
que as conseqiiéncias sejam catastroficas para o ser humano enquanto espécie.

No presente, definimos seres humanos como os individuos membros da espécie
humana, e sabemos que seres sao da mesma espécie por serem capazes de reproduzir
entre si gerando seres que podem, igualmente, se reproduzir. Os seres humanos nao
existem desde sempre, e, do ponto de vista da Teoria da Evolucao, nao ha qualquer
motivo para acreditarmos que existirdao para sempre. O evolucionismo nos mostra que
a existéncia dos seres vivos na Terra € sempre dinamica. Nao existimos, enquanto
espécie, desde sempre e tampouco existiremos para sempre. O transumanismo assusta
por algo que, do ponto de vista evolutivo, nao faz sentido. Se o grande medo ¢é que a
possibilidade e a facilidade de se alterar geneticamente os seres humanos produza
outros seres e que o ser humano deixaria de existir, entao, podemos resolver a questao
respondendo que, mais cedo ou mais tarde, a propria natureza se encarregara de
transformar o ser humano em algo diferente do que somos agora, ou, até mesmo, de
provocar a extincdo de qualquer forma de humanoide. O que a compreensao do
passado e da Teoria da Evolucao nos mostra é que, sim, o ser humano deixara de
existir. Se for s6 esse 0 medo que o transumanismo nos provoca, ele carece de sentido.

De fato, nao é isso, nesses termos, que nos assusta. Selecdo artificial nos mostra
que técnicas de alteracao do DNA, como a Crispr-Cas9, existem e sao de facil aplicacao.
A figura do cientista de garagem havia desaparecido ha muitas décadas, porque ser um
cientista passou a demandar ter muito dinheiro para a aquisicao de equipamentos e
insumos cada vez mais caros e sofisticados. No presente, kits que permitem a
manipulacdo genética podem ser adquiridos pela Internet a baixo custo e muitas
garagens estao sendo, novamente, transformadas em laboratérios. Anos de discussao
e de analise de problemas bioéticos, que levou a f